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Abstract  
Women and men differ in their perceptual issues. Various factors, 

such as physical and social factors, have contributed to this difference. 

The question arises whether, from the perspective of Islamic 

philosophy, these perceptual differences stem from the differing 

natures of women and men or from their different physiological and 

social conditions. In other words, do souls possess gender, or are their 

differences solely due to the bodies they inhabit? According to the 

view of the corporeality of the soul, a soul that arises from a female 

body will differ from a soul that arises from a male body. 

Additionally, based on the view of the spirituality of the soul, the body 

is the preferred basis upon which the active intellect bestows a 

specific soul. Therefore, in this view as well, a soul that belongs to a 

female body will differ from a soul that belongs to a male body. This 

research demonstrates that according to both perspectives regarding 

the emergence of the soul from the body and the attachment of the 

soul to the body, a distinction must be made between female and male 
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souls. In this article, using data collection methods, the foundations 

and results of Islamic philosophers’ theories in this area have been 

examined and analyzed. Accordingly, it has been shown that the souls 

of women and men differ from each other, and their perceptual 

differences are not solely due to the attachment of the soul (i.e., the 

body) and social factors. The differences between women and men are 

not merely the result of incidental matters in the realm of practical 

intellect. 

1. Introduction 

Men and women differ from each other in terms of psychology, 

upbringing, culture, social roles, and status. These differences have 

led to the observation of perceptual differences in them on issues such 

as choosing moral priorities, responding to emotional stimuli, and 

decision-making and problem-solving. For example, in the female 

perception, micro-perception and a focus on relationships, empathy, 

and caring for others are observed, whereas in the male perception, 

globalism, a focus on rights, fairness, and abstract principles are 

evident. Now the question arises whether, from the perspective of 

Islamic philosophers, these perceptual differences are due to the 

differences in the souls of women and men or to their different 

physiological and social conditions? 

2. Research Proposal 

Since the soul and the body are related to each other, does the external 

difference between the bodies of men and women affect their souls? 

In other words, are the souls of men and women the same and have 

physical and social differences (as accidental factors) caused a 

difference in perception in them, or have their souls been different 

from each other since the beginning of creation? 

According to Mulla Sadra's transcendental wisdom on the 

physicality of the soul, the human soul emerges following the 

development of the body. Therefore, as a rule, physical differences 

cause the emergence of different souls. Also, because the body is the 

preferred recipient of the soul from the active intellect, in the view of 

the spirituality of the soul, a distinction can be made between souls 

that are rationalized in the female body and souls that belong to the 

male body. In this article, by examining the results of the views of 

those who believe in the physicality of the soul and the views of those 
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who believe in the spirituality of the soul, the perceptual difference 

between men and women has been examined. 

3. Research Objective 

This research suggests that, based on both the views of the soul's 

emergence from the body and the soul's attachment to the body, a 

distinction must be made between the feminine and masculine aspects 

of the soul. 

4. Research Method 

In this article, using the Method of data collection, the foundations 

and results of the theories of Islamic philosophers in this field have 

been traced and analyzed. The spiritual, psychological, and perceptual 

differences between men and women are rooted in physical (natural) 

and social (educational) factors. Different approaches to the 

epistemological differences between men and women in Islamic 

philosophy can be examined from two perspectives: theoretical reason 

and practical reason. None of the Muslim thinkers has believed in the 

equality of men and women for practical and theoretical reasons. Also, 

no one has believed in the difference in theoretical reason and equality 

in practical reason, because if someone believes in the difference in 

theoretical reason between the two, they will also believe in the 

difference in practical reason. Accordingly, the two remaining 

approaches are: equality in theoretical reason and difference in 

practical reason, and difference in theoretical and practical reason. 

Interpreters of transcendental wisdom have two different opinions 

regarding Mulla Sadra's view: 

1) Some believe that being male and female is outside the essence of 

the soul and that this distinction is due to a temporary matter. It 

does not harm the unity of the nature of men and women, 

because the categories of being male and being female are not 

exclusive to humans and exist in animals and plants as well. 

2) Others, based on Mulla Sadra's principles, consider gender 

differences to be an original and inherent matter in the essence 

of the human soul. Another teaching of transcendental wisdom 

that reinforces this view is that Mulla Sadra considers 

appearance to be separate from substance. Consequently, if 

being female and being male are aspects of the human species, 

then the essence of women and men will be distinct from each 
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other. Also, the philosophical theories of "the physicality of 

occurrence and the spirituality of permanence of the soul", "the 

essential movement of the soul's intensity and the integration of 

lower levels into its higher levels", and "the unity between the 

soul and its powers" confirm this idea. Therefore, Mulla Sadra 

ties the discussion of being male or female to discussions of the 

nature of the soul. Also, the discussion of the countless types of 

human reality in Mulla Sadra's works confirms this point that he 

should, as a rule, also consider women and men to be two 

different types. 

5. Final Results 

The fact that men and women have two different approaches to issues 

and express their feelings and emotions in distinct ways suggests that 

they have a different understanding of the world. Their physical 

differences cause hormonal and temperamental differences that affect 

their psyche and create two different perceptual approaches in them. 

Also, the physical differences between men and women cause them to 

assume different roles in society and thus differ from each other in 

practical terms. In this article, the physical, cerebral, hormonal, and 

temperamental differences between women and men, as well as their 

distinct roles in society, are examined. The perceptual differences 

between the two perspectives of physicality and the existence and 

spirituality of the soul are also explored. 

Based on the physicality perspective, the existence of the soul, the 

soul of a woman, and the soul of a man are distinct from one another. 

Since, based on the essential movement of the soul, there are different 

stages of perceptual development, the initial perceptual difference 

between women and men can also be effective in their subsequent 

perceptual stages. In this view, their different roles in society have a 

causal effect on their souls. Also, based on the rule of "whoever loses 

a sense loses a scholar", the difference in the levels of sensory 

perception of women and men also affects their other perceptions. 

Therefore, women and men have different perceptions, both 

theoretically and practically, and can be considered two distinct types. 

According to the spiritual view of the existence of the soul, the 

souls of men and women have different perceptions and mental states 

due to the differences in their physical bodies. Additionally, the 

differences in social and natural responsibilities assigned to them, as 
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well as the differences in their levels of sensory perception, also have 

a causal effect on their souls. In this view, men and women can also 

be considered different in theoretical and practical reasons. 

Keywords: Soul, Philosophy, Gender, Theoretical Intellect, Practical 

Intellect. 
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 زن و مرد یادراک یها نحوة حدوث نفس بر تفاوت ریتأث

 رانیتهران، ا ،یطباطبائ ۀدانشگاه علام ،یفلسفه و کلام اسلام یدکترا یدانشجو   روزهیسنا ف
  

 

 رانیا ،تهران، یطباطبائ ۀگروه فلسفه، دانشگاه علام ،یفلسفه و کلام اسلام اریدانش یانوار دیسع
  

 چکیده 
زنان و مردان در مسائل ادراکی با یکدیگر اختلاف دارند. عوامل مختلفی مانند عوامل جسمانی و اجتمااعی 

های ادراکی  مطرح است که از منظر فلاسفۀ اسلامی، این تفاوت سؤالاند. این  باعث ایجاد این اختلاف شده

ناشی از تفاوت نفوس زنان و مردان اسات و یاا ناشای از شارایف متفااوت فوژیویاو یکی و اجتمااعی ای اان 

تنها ناشی از بدنی است که باه آن  ها آنهای  آیا نفوس دارای جنسوت هستند یا تفاوت گرید عبارت بهاست؟ 

شاود باا نفسای  ر اساس دیدگاه جسمانوت ایحدوث بودن نفس، نفسی که از بدن زنانه ناشی میتعلق دارند؟ ب

شود اختلاف خواهد داشت. همچنون بر اساس دیدگاه روحانوت ایحدوث باودن  که از بدنی مردانه ناشی می

ر د جهت نیبادکناد.  نفس، بدن مرجحی است که بر اساس آن، عقل فعال نفس خاصی را باه آن افاهاه می

گورد متفااوت خواهاد  گورد با نفسی که به بدن مردانه تعلق می این دیدگاه نوژ نفسی که به بدن زنانه تعلق می

دهد که بر اساس هر دو دیدگاه پودایش نفس از بدن و تعلاق نفاس باه بادن، بایاد  بود. این پژوهش ن ان می

ه از شووۀ گردآوری اطلاعاات، مباانی و نتاای  موان نفس زنانه و مردانه تمایژ قائل شد. در این مقایه با استفاد

یابی و تحلول قرار گرفته است. بر این اساس ن ان داده شاده  نظریات فلاسفۀ اسلامی در این زمونه مورد ری ه

است که نفوس زنان و مردان با یکدیگر اختلاف دارند و تفاوت ادراکای ای اان تنهاا ناشای از متعلاق نفاس 

عی نوست و تفاوت زنان و ماردان تنهاا ناشای از اماوری عرهای در حاوزۀ عقال )یعنی بدن( و عوامل اجتما

 عملی نوست.

 .یعقل عمل ،یعقل نظر ت،ینفس، فلسفه، جنسها: کلیدواژه

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
محاور  توجنس یشناس معرفت لوو تحل یبررس»با عنوان:  یفلسفه و کلام اسلام ۀرشت یدکتر ۀمقایه برگرفته از رسای نیا

 است. یطباطبائ ۀگروه فلسفه، دان گاه علام ،«یاسلام ۀفلسف یشناس معرفت یدر پرتو مبان یستودر گفتمان فمن

  :نویسنده مسئولsana.firoozeh@gmail.com 

https://www.orcid.org/0009-0007-2647-9581
https://www.orcid.org/0000-0002-9402-880X


 51 |  یانوارو   روزهیف

 

 مقدمه 

زنان و مردان از منظر روان ناسی، تربوتی، فرهنگی، نقش و جایگاه اجتماعی و ... با یکدیگر 

هاای ادراکای در ای اان در  ها باعث شده است تاا شااهد تفاوت این تفاوت 1اختلاف دارند.

هااای احساساای، نحااوۀ  واکاانش بااه محر  2هااای اخلاقاای، مسااائلی ماننااد انتخااای اویویت

در ادرا  زنانه، ریژبونی و تمرکژ بار رواباف،  مثال عنوان به گوری و حل مسئله باشوم. تصموم

بونای، تمرکاژ بار  ود و در ادرا  مرداناه، کلیشا همدیی و مراقبات از دیگاران م ااهده می

مطرح اسات کاه آیاا از منظار  سؤالحال این حقوق، انصاف و اصول انتژاعی م هود است. 

های ادراکی ناشای از تفااوت نفاوس زناان و ماردان اسات و یاا  فلاسفۀ اسلامی، این تفاوت

نفاس و بادن باا  ازآنجاکاهناشی از شرایف متفاوت فوژیویو یکی و اجتماعی ای اان اسات؟ 

در نفاوس ای اان  روتاث یکدیگر ارتباط دارند، آیاا تفااوت هااهری بادن زن و مارد، باعاث 

هااای فوژیکاای و  آیااا نفااوس زن و ماارد یکسااان هسااتند و تفاوت گرید عبارت بااهشااود؟  می

عوامل عرَهی( باعث تفاوت ادراکی در ای ان شده است یا آنکه نفاوس  عنوان بهاجتماعی )

 ای ان از ابتدای خلقت با یکدیگر متفاوت هستند؟

باار اساااس دیاادگاه جساامانوت ایحاادوث بااودن نفااس در حکماات متعایوااۀ  ازآنجاکااه

(، پاس 3/333: 1891آید )ملاصدرا،  می  ی تکامل جسم او پدیددر پملاصدرا، نفس انسانی 

شاود. همچناون باه دیوال  تفاوت جسمانی ای ان باعث پدید آمدن نفوس متفاوتی می قاعدتاً

آنکه بدن مرجح دریافت نفس از عقل فعاال اسات، در دیادگاه روحانوات ایحادوث باودن 

گورند و نفوسای کاه باه بادن مرداناه  توان موان نفوسی که به بدن زنانه تعقل می نفس نوژ می

ر این مقایه با بررسی نتاای  دیادگاه قاائلان باه جسامانوت گورند تفاوت قائل شد. د تعلق می

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
با دختر و پسر خود در انتخاای اسابای باازی، نحاوۀ حمایات و ... دارناد و . به عنوان نمونه وایدین رفتارهای متفاوتی 1

دهد. عوامال طبوعای مانناد عاادت ماهواناه، باارداری،  های متفاوتی را در اختوار آنها قرار می ها و فرصت جامعه نوژ نقش

 سازند. زایمان و شوردهی نوژ رفتارهای زن و مرد را متفاوت می

مانناد ؛ مورد تفاوت فضایل و رذایل اخلاقی موان زنان و مردان سخن به مواان آماده اسات . حتی در برخی از متون در2

آمده است که در نه  ایبلاغه ذکر شده است )جهت مطایعۀ بو تر در این زمونه ...« خوار خصال اینساء »آنچه در حدیث 

 (.13: 1383؛ مکنون، 1391نکا: اسلامی، 
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ایحدوث بودن نفس و دیدگاه کسانی که قائل به روحانوات ایحادوث باودن نفاس هساتند، 

 ی قرارگرفته است.موردبررستفاوت ادراکی زن و مرد 

 پیشینه تحقیق

نساانی در های رای  در مورد پودایش نفس ا جنسوت نفس بر اساس دیدگاه»مقایۀ  نیازا شوپ

« حکمات صادرایی و جنساوت انساانی»( و مقایاۀ 1388)رساتمی و قاادری، « فلسفۀ اسلامی

اند. مقایۀ نخست باه ایان  ( به مسئلۀ نفس و جنسوت توجه کرده1389پور و همکاران،  )حسن

نتوجه دست یافته است که تنها بر اساس نظریۀ جسمانوت ایحدوث بودن نفس، نفوس دارای 

شود کاه بار اسااس دیادگاه روحانوات ایحادوث  این مقایه ن ان داده میجنسوت هستند. در 

در ماورد رابطاۀ  تااکنونتوان قائل به جنسوت در نفوس گردیاد. همچناون  بودن نفس نوژ می

نسابت »( و 1381)آهنچی، « نقد و بررسی نظریۀ عونوت نفس و مژاج»نفس و مژاج دو مقایۀ 

اند کاه  ( منت ر شاده1381)یوسفی و مهدوی،  «نفس و مژاج در فلسفۀ اسلامی و فلسفۀ ذهن

 اند. مژاج بر جنسوت نفس نپرداخته روتث به بررسی 

 عوامل مؤثر بر تفاوت ادراکی زن و مرد

و به رساموت  قرارگرفتههای طبوعی زن و مرد مورد تثکود  تفاوت سمونوفمدر موج سوم 

ی زنانه باه تفااوت عواطار در شناس شناخت(. در 19: 1393شناخته شده است )آندره، 

شاود  شود و گفتاه می شان تثکود می های روانی و اجتماعی زنان و مردان به دیول تفاوت

کااه عواطاار باار نحااوۀ در  و تحلواال و تفسااور آنااان از جهااان تث ورگاا ار هسااتند. 

توان گفت که معرفت زنانه و مردانه، تحت تث ور این عواطر، متفاوت  ، میبوترت نیا به

(. این دیدگاه بر اهموت نقش جنسوت در فرایندهای 118: 1399بود )مستقومی،  خواهند

 کند. معرفتی تثکود می

ی زنانه بر این باورناد کاه احساساات شناس شناختهای  همچنون برخی در دیدگاه

های اخلاقاای تث ورگاا ار اساات.  در زمونااه ژهیو بااهدیگااران در شااناخت و معرفاات فاارد، 

راد و جواما  نسابت باه زن و مارد متفااوت اسات، احکاام ، چون احساسات افارو نیازا
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ها متفاوت خواهند بود. در این نظریه، معرفت  ها یا اعمال آن اخلاقی ای ان دربارۀ انسان

به صدق و ک ی قضایا با حالات شخصی و ذهنی افراد ارتباط دارد. این حالات نواژ باا 

ی و بدی امور خوب به، معرفت بورتت نیا بهذهنوت دیگران دربارۀ افراد در ارتباط است و 

ویژه زمانی که این افراد ماورد ع اق یاا  شود؛ به از حالات روانی و ذهنی افراد متث ر می

 (.13: 1391گورند )پاپکون،  نفرت قرار می

هاای روحای و روانای و ادراکای زناان و ماردان ری اه در عوامال جسامی  تفاوت

 شود: بخش به این موارد اشاره می )طبوعی( و اجتماعی )تعلومی( دارد که در این

 الف( عوامل جسمی

ها، شخصاوت و رفتاار زن، در ارتبااط تنگاتنا  باا رویادادهای  در روان ناسی انگوژش

نواژ کاه توساف  1منادی (. در دیادگاه فلسافی بدن11: 1381نژاد،  بدنی او اسات )ناوابی

ها و شناخت و تفکر ما، وابساتۀ باه  فولسوفانی چون مریو پونتی مطرح شده است، تجربه

هاای جسامی زن و مارد کاه بار ادرا   بدن و تعامل فوژیکی ما با جهاان اسات. تفاوت

است شامل تفاوت مغژی، تفاوت هورمونی، تفاوت مژاجای اسات کاه  رگ اروتث ای ان 

 گورند. ر میی قراموردبررسدر این بخش 

 ( تفاوت مغزی0

گرچه موانگون هوش مردان و زنان م ابه است و توانایی ای اان در کاودکی و نوجاوانی در 

( اما با سرازیر شدن استرو ن باه مغاژ 18: 138۱ریاهوات و علوم یکسان است، )بریژنداین، 

زنان و مردان  جهودرنتکنند )همان(.  زنان، ای ان بو تر بر احساسات و ارتباطات ان تمرکژ می

برای حل مسائل، پردازش زبان، تجربه و ذخورۀ هوجانات از نواحی مغاژی متفااوتی اساتفاده 

کنند. حتی مغژ زنان و مردان در پاردازش حاس خاود و احساساات دیگاران و پاردازش  می

کنند. برای مثال زنان نسبت باه ماردان زماان  ها مثل دیدن و شنودن متفاوت عمل می محر 

کنناد و تماامی عملکردهاای شاناختی ماردان را باا  رف به تصویرک ودن اشوا میبو تری ص

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
1. embodiment. 
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 (.11: 138۱دهند )بریژنداین،  استفاده از مدارهای مغژی متفاوتی انجام می

در مراکژ مغژی مربوط به شنودن و زباان، زناان یاازده درصاد باوش از ماردان عصاب 

اسات  تر بژرگات است در زنان که مرکژ اصلی حافظه و هوجان 1دارند. همچنون هوپوکامپ

و به همون دیول ای ان در بوان و به خاطر آوردن جژئوات اتفاقات هوجانی بهترند )همان(. در 

کنندۀ ترس و برانگوژانندۀ تهااجم اسات  مغژ مردان که  بت 2عوض پردازش کنندۀ آموگدال

عرض چند  انوه  است. به همون سبب ای ان مسورهای منتهی به دعوا و تهاجم را در تر بژرگ

گوری عموااق در دوسااتی،   (. مغااژ زنااان در سااخن گفااتن، ارتباااط19کننااد )همااان:  طاای می

هاا،  خوانی، ت خوص حالات هوجانی در صدای افاراد و تواناایی خنثای کاردن تعارض چهره

هاایی کاه در مغاژ  (. یکای از اویاون ویژگی23استعداد بو تری نسبت به مردان دارد )همان: 

 3زیرا مغاژ زناان در جنونای از تستوساترون؛ شود ت خوص حالات چهره است زنان ایجاد می

است. ای ان قادرناد طوار   و مراکژ گفتمان و احساسی در آن به قوت خود باقی ن ده اشباع

(. مغژ مردان به دیول اینکاه از 28 های عاطفی در صدای افراد را ب نوند )همان:  وسوعی از تنُ

است، چندان به دنبال ارتباطات نوست. ای ان از زبان بو تر برای  تستوسترون روتث ابتدا تحت 

کنناد  اعتناایی اساتفاده می دستور دادن، انجاام دادن کارهاا، لاف زدن، نادیاده گارفتن و بی

 (.11 برد )همان:  ی بون اشخاص و رقابت ی ت میاز تضادها معمولاً(. مغژ مردان 31)همان: 

مرد را متفاوت بادانوم، ای اان بار اسااس قاعادۀ بر این اساس اگر ادرا  حسی زن و 

( ادرا  متفاااوتی از عااایم 3/223: ج 1131سااونا،  )ابن« ماان فقااد حساااً فقااد علماااً»معااروف 

 خواهند داشت.

 هورمونی  ( تفاوت2

شاود. گرچاه  در روان ناسی جنسوت به تفاوت هورمونی و کروموزونی زن و مرد توجاه می

درصد کدگ اری  نتوکی زنان و مردان یکساان اسات اماا هماان تفااوت نااچوژ  88بوش از 

 روتاث های ادرا  و تفکار و احساساات و هوجاناات را تحات  دهنده تمامی أعصای و انتقال

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
1. Hippocampus. 

2. Amygdala. 

3. Testosterone. 



 51 |  یانوارو   روزهیف

 

(. بو ترین چوژی که مساور رشادی مغاژ را از 11و  13: 138۱دهد )بریژنداین،  خود قرار می

تفااوت غادد جنسای زن و  1های جنسای اسات. دهد، هورمون قرار می روتث همان ابتدا تحت 

تفااوت  جهودرنت، احساسات، عواطر و وخو خلقمرد موجب تمایژات  نتوکی، ذهن، ذوق، 

؛ پواره، 1/313: 1393 ؛ بارگ،1/123: 13۱9شاود )ماان،  رفتاری و شخصوتی زن و مارد می

 شود. جنسی فرد می تیدر هواختلالات هورمونی نوژ باعث اختلال (. 232 و 181: 1311

 مزاجی  ( تفاوت6

در طب و طبوعوات قدیم از مفهوم مژاج استفاده شده است. مژاج کوفوتی محسوس است که 

م اابه آیاد کاه  از ترکوب چهار کوفوت اصلی )تری، خ اکی، ساردی و گرمای( پدیاد می

(. مژاج معتادل بار دو ناوع حقوقای و طبای 118-119: 1393کوفوات اویوه نوست )لاهوجی، 

شود. مژاج معتدل حقوقی مژاجای اسات کاه تماامی کوفواات باه نحاو مسااوی در  تقسوم می

اما مژاج طبی مژاجی اسات کاه باعاث پدیاد آمادن موایواد  الاث ؛ ترکوب م ارکت دارند

و کوفوات در هر یک به نحوی م اارکت دارناد کاه از آن، شود  )جماد، نبات و حووان( می

(. به دیول رابطۀ نفس و بادن، 123-118شود )همان:  آ ار آن دسته از موایود  لاث صادر می

سوء مژاج )خارج شدن مژاج از حایت طبوعی( باعث ایجاد حالات روحی مانند غم و خ ام 

 (.19-11: 1381شود )ناصری و همکاران،  در انسان می

های افاهه شده از واهب ایصور به دیول اختلاف در  ختلاف در کمال و نقص صورتا

ساونا،  مژاج علت معدّۀ نفس اسات )ابن گرید عبارت ؛ به(118: 1393ها است )لاهوجی،  مژاج

سونا،  )ابن« ایبدن و ایمژاج علۀّ بایعرض یلنفس»نویسد:  سونا می (. چنانکه ابن2/233: ی 1131

ین اساس حدوث بادن، علات باا واساطۀ حادوث نفاس اسات. بادن روح (. بر ا393: 1318

(. علات 183: 1383پ یرد و روح بخاری مرجّح حدوث نفس است )یوسافی،  بخاری را می

عقال  گرید عبارت ؛ باهبودن نفس برای یک بدن، ماژاج خااص آن بادن اسات فرد منحصربه

صاص، ماژاج و قاوای فعال نوازمند مخصصی است تا نفسی خاص را ایجااد نمایاد. ایان مخ

(. حد اعتدال طبی که با خاروج از آن، 921: 1311یک شخص است )بهمنوار،  فرد منحصربه
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

 های ویژۀ زنان هستند. های استرو ن و پرو سترون از هورمون . به عنوان مثال هورمون1
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بنابراین هار ناوع دارای ؛ (123: 1393نامند )لاهوجی،  رود را عرض مژاج می نوع از موان می

ای از تغوورات مژاجی است. بر ایان اسااس، زن و مارد گرچاه از یاک ناوع باه شامار  حوطه

شادۀ  های افاهاه باشند و صورت ند، اما در عرض مژاجی نوع انسان دارای اختلاف میآی می

 ها نوژ کمی با یکدیگر متفاوت خواهند بود. به آن

تابی، شاجاعت، بخ اندگی و ...  های طبی حالات روحی مانند عصبانوت، بی در کتای

ماژاج  ازآنجاکاه(. 91: 1381اند )نکا: ناصری و همکاران،  را با حالات مژاجی مرتبف دانسته

مردان در مقایسۀ با زنان گرم و خ ک است، حالات روحی ای ان باا زناان متفااوت اسات. 

 نویسد: سونا می است. چنانکه ابن رگ اروتث این تفاوت در عقل عملی و منش ای ان 

بسبب اخاتلاف جنساه مان ایا کورۀ و   قد یختلر اینوع ایواحد من ایحووان فی أحوال

أکثار اننااث أطاوع و أقبال یلریاهاۀ، و آناس و  ؛ وبسبب اختلاف بلاده و مناشئهالأنو ۀ، و 

و ای کور خلقا و خلقا هو فای اننساان؛ فاینسااء   أجژع و أهعر ... و أههر ایتمووژ من انناث

، و أسب و أبغى، و أجاژع و أوقاح، و أکا ی و أمکار، و أقبال  أرق و أبکى، و أحسد و أی 

الأمور، و أرخى و أکسال، و أقاوم بایتعهاد، و أقال حمایاۀ یلبوضاۀ  یلمکر، و أذکر یمحقرات

 (.3/111: ی 1131سونا،  )ابن

 ب( عوامل اجتماعی

 روتاث دارند، وی را تحات  دوتثکدر فلسفۀ اسلامی نوژ کسانی که بر مدنی بایطب  بودن انسان 

روری و شارط فارابی حضور انساان را در اجتمااع ها مثال عنوان بهاند.  جامعۀ خویش دانسته

(. وی معتقد است سعادت با حضور در 13: 188۱ یفارابلازم برای کمال او برشمرده است )

های مختلر زن و مرد در جامعه، در  بر این اساس، نقششود.  اجتماع برای انسان حاصل می

 است. رگ اروتث به کمال رسودن ای ان 

بر اساس نظر ملاصدرا، شناخت در انسان همگام با مراتب وجودی عایم است. بر ایان 

از مراتب حسی، خواایی و یاا عقلای  هرکداماساس نفس انسان در حرکت جوهری خود در 

قرار داشته باشد، مرتبه شناختی او نوژ در همان مرتباه خواهاد باود. ملاصادرا در چاارچوی 

کناد و انساان را ذاتااً موجاودی اجتمااعی  انساان تثکواد می فلسفۀ خود به مدنی بایطب  بودن
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کند که وجود و بقای انسان تنها از طریق زیست اجتماعی ممکن اسات و  داند. او بوان می می

تواند استعدادهای خود را به فعلوت برساند و  انسان تنها از طریق زندگی با همنوعان خود می

های  اخت انسان بدون توجه باه شارایف و فرصاتبه کمال دست یابد. در نگاه ملاصدرا، شن

های مادی و شارایف  های تربوتی فرد ناقص است. او معتقد است که ویژگی اجتماعی و زمونه

تواند  جامعه می رو نیازاگوری شناخت انسان دارند و  ای در شکل کننده اجتماعی نقش تعوون

 (.199 :13۱3بر تربوت و شناخت انسان تث ورگ ار باشد )ملاصدرا، 

های فکاری  سطح توانایی ازنظربر این اساس اینکه در ادوار بسواری از تاریخ ب ر زنان 

اند، به جهات شارایف زیساتی و اجتمااعی آن ادوار باوده کاه  تر از مردان بوده و عملی پایون

توانساتند فهام اکتساابی خاود را ارتقاا دهناد.  کردناد و نمی زنان مجایی برای رشد پودا نمی

در شارایف حاداقلی نگاه داشاته شاوند و نوازهاای  ها انساانکه در نگاه مازیو اگر  طور همان

(. 11: 1399رساند )شاویتژ،  شان برآورده ن ود، به خودشاکوفایی و بااور باه خاود نمی اویوه

. پاس قرار دارنادترین پله از نوازهای انسان  نوازهای فوژیویو یکی که غریژی هستند در پایون

یکی، نواااز بااه ایمناای، تعلااق و دوساات داشااتن و نواااز بااه احتاارام و از نوازهااای فوژیویااو 

(. حاال باا 2۱ -21نوازهای مازیو است )همان:  مراتب سلسلههای بعدی از  خودشکوفایی، پله

ترین سطح هرم نگاه  های مردسالار در پایون توجه به این دیدگاه، زنان به دیول اینکه در نظام

اند فکر و تاوان خاود را باه شاکوفایی کامال برساانند  نستهطبوعی نتوا طور بهشوند،  داشته می

 (.19-11: 1393)عظومی نژادان، 

ایبته تفاوت اجتمااعی زن و مارد تنهاا ری اه در عوامال فرهنگای نادارد. یکای از ایان 

در زن و مارد و  دمثلواتویهای مختلار  عوامل تفاوت ای ان، جسامانی اسات. وجاود انادام

، موقعوات و جایگااه اجتمااعی ای اان را متفااوت سااخته امکان بارداری و شاوردهی در زن

است. همون مسئله باعث تفاوت ادراکی در ای ان شاده اسات. بار اسااس مکتاب ادینبارا در 

ی معرفت، اصول منطاق خاصاوت اساتعلایی ندارناد و اصاول منطقای برآماده از شناس جامعه

گرایاای،  یاای، محوفگرایی، قراردادگرا از قبواال تجربااه ها انسااانری ااۀ م ااتر  معرفتاای 

عواماال اجتماااعی در  گرید عبارت بااه(؛ 1۱: 1381کااارکردگرایی و ... اساات )شااهریاری، 

توان با تمرکژ به جایگاه  (. بر این اساس می133هستند )همان:  رگ اروتث های تجربی  معرفت
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 و نقش اجتماعی متفاوت زن و مرد، اصول منطقی متفاوتی برای ای ان در نظر گرفت.

 تفاوت ادراکی زن و مرد در عقل نظری و عملی

تاوان از دو منظار  رویکردهای مختلر به تفاوت معرفتی زن و مرد در فلسافۀ اسالامی را می

ها و عقل  عقل نظری به صدق و ک ی گژارهی قرارداد. موردبررسعقل نظری و عقل عملی 

ساازد  م اخص می پاردازد و خاوی و باد )جموال و قباوح( را عملی به خور و شار افعاال می

از اندی مندان مسلمان قائل باه تسااوی زن و مارد در  کی چوه(. 2/191: ی 1131سونا،  )ابن

قائل به تفاوت در عقال نظاری و تسااوی در  کی چوهاند. همچنون  عقل عملی و نظری ن ده

 قاعادتاًاگر کسی قائل به تفاوت در عقل نظری موان این دو باشاد اند، زیرا  عقل عملی ن ده

 اناد عبارت ماناده یباقبر این اساس دو رویکرد  ه تفاوت در عقل عملی نوژ قائل خواهد بود.ب

 تساوی در عقل نظری و تفاوت در عقل عملی و تفاوت در عقل نظری و عملی. از:

اند.  باار ایاان اساااس هاار دو گااروه، زنااان و مااردان را در عقاال عملاای متفاااوت دانسااته

اساات کااه در آ ااار قاادما، زنااان را در شاامار هااعور عقاالان )هااعفاء ایعقااول(  جهت نیبااد

)حلای، « و هعفاء ایعقول کاینساء و ایصبوان و ایبُلاه»نویسد:  علامۀ حلی میاند. چنانکه  دانسته

و ی اور أربای ایعقول و ایهمم ایعایوۀ و یحا ر »نویسد:  (. همچنون شهرزوری می289: 1311

 (.2/183: 1393)شهرزوری، « ل و اینساء و ایصبوانمن م اورۀ هعفاء ایعقو

در این بخش به بررسی دو رویکرد مطرح در مورد تفاوت ادراکای زناان و ماردان در 

 پردازیم: عقل نظری و عملی می

 الف( قائلان به تساوی در عقل نظری و تفاوت در عقل عملی

رین اساتاد جاوادی آملای معتقدناد سونا و از معاص از فلاسفۀ متقدم اسلامی ابونصر فارابی و ابن

. فارابی اختلاف زن و مارد اند متفاوتکه زنان و مردان در عقل نظری یکسان و در عقل عملی 

در زن و  هاا آنرا در عوارض نفسانی مانند غضب، رأفت، رحمت و ... دانسته است کاه قاوت 

: 1881)فاارابی، « ساانفبه ه تفترق الأناث و ای کور فی انن»نویسد:  مرد متفاوت است. وی می

« و أماّ فی ایقوۀّ ایحاسۀ و فی ایمتخولۀ و فی ایناطقۀ فلوسا یختلفاان»نویسد که:  ( و در ادامه می81
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وی کارکردهای متفاوتی در اجتمااع و خاانواده بارای زن و مارد قائال  ازآنجاکه(. 81)همان: 

 داند. ت میتوان گفت که او زنان و مردان را در عقل عملی متفاو شده است، می

خَلقای و خُلقای اسات  ها آنسونا زن و مرد را نوع واحدی دانسته است که اختلاف  ابن

سونا زن و مرد بودن از امور خارج از ذات است.  (. در نگرش ابن3/111: ی 1131سونا،  )ابن

زن و مرد بودن فقف در کوفوت تناسل تث ورگ ارند و تناسل پس از تحصل حواات ناوعی بار 

شود و به همون دیول جنساوت نواژ بعاد از تحقاق کامال ناوع بار آن عاارض  مینوع عارض 

ساونا در مباحاث منطقای جنساوت را  (. همچناون ابن221-221: ایر 1131سونا،  شود )ابن می

احوال و عاوارض  درگروداند. او مرد بودن و زن بودن را  خارج از جنس و فصل انسانی می

با این توهوح زن بودن و مرد بودن از اصناف نوع شوند.  داند که بر نوع عارض می عامی می

سونا برای زنان و مردان وهایر مختلفی در خانواده و اجتمااع در  ابنآیند.  انسان به شمار می

وی  ظارازنتواند ن انگر تفااوت عقال عملای در زناان و ماردان  است. این امر می نظر گرفته

کناد و  داند و وهایفی را برای او م خص می وی مرد را رهبر خانواده می مثال عنوان بهباشد. 

، لازم اسات تاا صافاتی را در خاود هاا آنکند کاه بار اسااس  برای زن نوژ وهایفی تعوون می

زبااان،  اینکااه عاقاال، دیناادار، باحوااا، زیاار ، مهربااان، زایااا، کوتاه ازجملااهتقویاات نمایااد. 

(. وی بر اساس روان ناسای زن و مارد، ۱3: 2331سونا،  شوهر و عفور باشد )ابن داربر فرمان

هایی در ماورد نحاوۀ مادیریت خاناه ارائاه  پردازد و توصاوه می ها آنی روابف شناس بوآسبه 

 (.93کرده است )همان: 

از موان معاصرین، استاد جوادی آملی نوژ معتقد است که زن و مرد در عقال نظاری از 

قلانی یکساانی برخوردارناد، اماا در عقال عملای و در حاوزۀ وهاایر خاانوادگی قدرت ع

ای ااان ایاان تفاااوت در حااوزۀ مابعاادایطبوعی )ذاتاای( نوساات و  ازنظااردارای تفاااوت هسااتند. 

اناد )جاوادی آملای،  بر اساس فرهن  و جامعه )به نحو اکتسابی( پدید آمده صرفاً ها تفاوت

داناد و  مرد بودن را دخول در حقوقت نفس انسانی نمی بنابراین ای ان زن و؛ (۱3-۱1: 1399

 پ یرد. روح م کر و مؤنث را نمی
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 ب( قائلان به تفاوت در عقل نظری و عملی

طوسای، سابژواری و  نیرایدونصا خواجهدر موان اندی مندان اسلامی برخای مانناد فخاررازی، 

علاماۀ طباطبااایی معتقدناد زنااان و مااردان در تماامی مراتااب و اناواع ادرا  اخااتلاف دارنااد. 

دهاد عقلانوّات و جایگااه زناان را  شناسی خود، سخنانی دارد کاه ن اان می فخررازی در انسان

سااء ساورۀ ن 31داند. وی در تفسور آیاۀ  دارای نقصان و هعر می مراتب بهمتفاوت با مردان و 

های ذاتای مارد و زن را  داند. او تفاوت های ذاتی وی می فضولت مرد بر زن را به دلایل ویژگی

شکی وجاود نادارد کاه عقال و داناشا ماردان، »کند  دانسته و تصریح می« قدرت»و « علم»در 

(. باا توجاه 13/13، 1123است )فخاررازی، « ها در انجام اعمال بالاتر قدرت آن»و « بو تر بوده

را نواژ « داناشا زن»داند و  تر از عقل مردان می را پایون« عقلا زن»حلول نظرات فخررازی، او به ت

تر خواهاد باود؛  )عقل عملی( زنان نوژ پاایون« عقل تجربی»شمارد. براین اساس طبوعتاً  تر می کم

 های اجتماعی کمتری نسبت به مردان دارند. وی، زنان تجربه موردنظرزیرا در جامعۀ 

صورایدّین طوسی نوژ باور دارد کاه مارد و زن در اساتعدادهای خاود مسااوی خواجه ن

ها متفااوت اسات. او زن را دائمااً باه هامومۀ شاوهر  نبوده و شخصوت روانی و جسمانی آن

فهمد. به باور او زنان باید از خواندن و نوشتن من  شاوند و بایاد زماانی کاه بااید شادند،  می

کند کاه باه جهات نقاص  وهر فرستاد. او به مردان توصوه میآنان را به خانۀ ش تر  یسرهرچه 

عقل زنان، با همسران خود م ورت نکنند و ای ان را از اسرار و مقدار مال خود مطل  نکنناد 

(. طوسی مرد بودن و زن بودن بارای انساان را مانناد زوج و فارد 218-219: 1313)طوسی، 

بناابراین وی زناان و ؛ (391-391: 1391داناد )طوسای،  بودن برای اعاداد، عرهای لازم می

 داند. عقل نظری متفاوت می ازنظرمردان را 

یا أَیهَُّا اینَّاسُ اتقَُّوا رَبکَُّمُ ایَّ ای خَلقَکَمُْ مانْ نَفْاس  »علامۀ طباطبائی در تفسوری که از آیۀ 

دهااد  ( ارائااه می1)نساااء: ) «ءًناساااواحااادَۀ  وَ خَلَااقَ مانْهااا زَوجَْهااا وَ بَااثَّ مانهُْمااا راجااالاً کثَاوااراً وَ 

و « تعقلای»گ ارد و مردان را  ( موان عقل عملی مرد و زن تفاوت می1/223تا:  )طباطبائی، بی

 نویسد: (. وی در این زمونه می1/328داند )همان:  می« عاطفی و احساسی»زنان را 

، ایان هایی که خدای تعایی به ماردان داده اسات و باه زناان ناداده دیول ندادن زیادت»
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اش رقّات و  است که زندگى زنان یک زندگى احساسى و عاطفى است و اسااس و سارمایه

 (.1/111)همان: « یطافت است

ملاصدرا در ابتدای فرازی که پورامون عنایات ایهی در خلقت زمون و مناف  آن برای انساان 

کند به ناام باردن  می و بعد شروع «و منها توید ایحووانات ایمختلفۀ»گوید:  می 1است در مورد زنان

یلتجمال ... و  هاا بعضیلأکل ... و بعضها یلرکوی ... و بعضها یلحمل ...  ها بعض«: »ایحووانات»این 

گویاد کاه از عنایاات  می صاراحت به(. درواقا  131-1/13۱: 1891)ملاصادرا، «. بعضها یلنکااح

روسفر، برخی بارای اند برخی جهت خوردن، برخی برای زینت و سو ایهی و منافعی که خلق شده

اند. او درباارۀ حواوانا  حمل بار، برخی برای تجمل و برخی نوژ برای نکااح و آمواژش خلاق شاده

که بو اتر مفسارین قارآن، ایان آیاه را  2کند سورۀ نحل استناد می 12مورد نکاح و آموژش به آیۀ 

معتقدناد ایان (. برخای 23/211: 1123اند )نکاا: فخاررازی،  پورامون خلقت زن برای مارد دانساته

باشاد. درواقا   کاه زن اسات نمی جهات ازآنعبارات ملاصدرا در مقام بوان جنس دوم بودن زن 

قضاوۀ  صاورت بههای جنسای و  و ناه خصالت پاردازد های جنساوتی می این متن باه بواان خصالت

 صاورت بهکناد، ناه اینکاه  خارجوه، اموری در رابطه با شرایف اجتماعی زنان زمان خود را بوان می

ضوۀ حقوقوه از طبوعت زنان سخن بگوید؛ زیرا در عصر ملاصدرا اغلب زناان از جهات کماالات ق

اماا ؛ (223-233: 1388اند )شاجریان،  تری قرار داشته عقل عملی نسبت به مردان در جایگاه پایون

 نویسد: ملاّهادی سبژواری در شرح سخنان ملاصدرا می

شته است، ایماء یطوفای اسات کاه زناان ]ملاصدرا[ زن را در جم  حووانات نو که نیا»

ۀ سستی عقل در ادرا  جژئوات و نوژ گرایش به زخارف دنووی نژدیک اسات کاه واسط به

به حووانات زبان بسته ملحاق شاوند. ساورت و مانش اغلاب زناان مثال حوواناات اسات؛ اماا 

ان متنفار صورت انسانی پوشانده است تا مردان از دوستی زنان و نکاح با آن ها آنخداوند به 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
ماانْ کُالّا  هاا یایمختلفاۀ وَ بَاثَّ فا واناتوبها اننسان ... و منها توید ایح نتف وی هاوخلق الأرض و ما عل یتعایى ف تهیعنا یایفصل ف» .1

 رَواوَ ایبْاغاالَ وَ ایحْمَا لَواْایخَْ وَ ناۀیءٌ وَ منَافا ُ وَ مانهْا تثَکْلُوُنَ و بعضاها یلرکاوی و ایژ دافْ هاوها یکَمُْ فا ها یلأکل وَ ایثْنَعْامَ خلق داَبۀَّ  بعض

قّا ایْاثنَفْسُا إانَّ ربَکَُّامْ یَاررَفٌُ رحَاا هاواتکَوُنُاوا بایاغا بلََاد  یَامْ  و بعضها یلحمل وَ تحَمْالُ أَ قْایکَمُْ إایاى نۀًَییاترَکْبَوُها وَ زا و بعضاها  مٌوإایَّاا با اا

 .«أزَوْاجاً أنَفْسُاکمُْ مانْ یکَمُْ جعَلََ ایلهَُّ وَ تسَرْحَوُنَ و بعضها یلنکاح نَووَ حا حوُنَیراتُ نَوجمَالٌ حا هاویلتجمل و ایراحۀ وَ یکَمُْ فا

 «.وَایلهَُّ جَعلََ یَکُمْ مانْ أَنْفُساکُمْ أَزْوَاجًا» .2
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 (.1/131: 1891)ملاصدرا،  1«نباشند

پاا یری زودتاار دختااران نساابت بااه پسااران  همچنااون ای ااان عقوااده دارد کااه تکلور

که خداوند برای جباران نقاص عقال نظاری ذاتای، ای اان را زودتار از پساران  روست نیازا

ت مکلر به وهایر شرعی کرده است تا لااقل در عقل عملی کامل شوند. درواق  محروموا

 (.13: 1121شود )سبژواری،  زنان از عقل نظری با تکایور عملی بو تر جبران می

 مفسران حکمت متعایوه در مورد دیدگاه ملاصدرا دو نظر مختلر دارند:

( و ۱1: 1381( برخی معتقدند زن و مرد بودن خارج از ذات نفس اسات )جاوادی آملای، 1

که به سبب امری عارهی است باه وحادت ماهوات زن و مارد آساوب  جهت ازآناین تمایژ 

(. به این دیول که اصناف زن بودن و مرد بودن اختصاص به انساان نادارد 92زند )همان:  نمی

 (.211: 1399و در حووانات و گواهان نوژ هست )جوادی آملی، 

داخال در ذات  ( برخی دیگر بر اساس مبانی ملاصدرا، تمایژات جنسوتی را امری اصاول و2

(. آموزۀ دیگر حکمت متعایوه که این دیادگاه را 113: 1381دانند )پارسانوا،  نفس انسانی می

اگار  جاهودرنتداناد.  کند این است که ملاصدرا عرض را شثنی از شؤن جوهر می تقویت می

جاوهر زن و مارد از همادیگر  جاهودرنتزن بودن و مرد بودن از اعراض نوع انساانی باشاند، 

جسمانوه ایحدوث »(. همچنون نظریات فلسفی 113-111: 1381یژ خواهند بود )فواهی، متما

حرکت جوهری اشتدادی نفاس و انادماج مراتاب ماادون در »، «و روحانوه ایبقاء بودن نفس

کنند )صاادقی،  می دیوتثنوژ این عقوده را « وحدت موان نفس و قوای آن»و « مراتب عایی آن

ای هسات کاه دارای  ملاصدرا در منی، قوه ازنظر(. 1۱1 و 131 و 133 و 113 و 111: 1381

ی پدیدآمادن فرزناد ساو بهدو قوۀ فاعلی است. یکی سبب پدید آمادن و حرکات و کماال 

بناابراین ملاصادرا ؛ رود است و دیگری تا رسودن به حد تکامل مرد یاا زن شادن پاوش مای

. همچناون بحاث از اناواع زناد بحث مرد یا زن بودن را باا مباحاث طبوعوااتی نفاس گاره می

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 رغباتهن و ایجژئواات إدرا  علاى جماودهن و عقاویهن یضعر اینساء أن إیى یطور إیماء ایحووانات سلک فی إدراجها فی. »1

 یائلا اننساان صاورۀ کسااهن یکان و ایدوای سورتهن أغلبهن صدقا و حقا ایصامتۀ بایحووانات یلتحقن أن کدن ایدنوا زخارف إیى

 الأحکاام مان کثوار فی علوهن سلطهم و ایرجال جانب ایمطهر شرعنا فی غلب هنا من و نکاحهن فی یرغب و صحبتهن عن ی مئژ

 . «ایبوضاء من ایسها فثین الأحکام بعض فی الأدیان یبعض خلافا ذیک غور و ایضرر على ایضرر إدخال و این وز و کایطلاق
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شمار بودن حقوقت انسانی در آ ار ملاصدرا مؤید این مطلب است که وی قاعدتاً باید زن  بی

 حساب بهدانوم ملاصادرا انساان را  مای کاه چنان. شامار آوردمتفاوت به  دو نوعو مرد را نوژ 

نظار، جنسای (. انسان از ایان م199: 13۱3داند )ملاصدرا،  اش نوع واحد نمی حقوقت نفسانی

شاود  آورد به انواع مختلفای تبادیل می می به دستای که  است که بر اساس ملکات اخلاقی

 (.1/19؛ همان: 3/۱3: 13۱۱)ملاصدرا، 

 تأثیر نحوۀ پیدایش نفس بر تفاوت ادراکی زنانه و مردانه

و  81: 1392ملاصدرا نفس را جسمانوت ایحدوث و روحانوت ایبقا دانسته است )ملاصادرا، 

 نویسد: (. وی در این زمونه می221

 و غایتهاا آخار إیاى تکونها أول من کثورۀ درجات و  مقامات اننسانوۀ یلنفس إن قاعدۀ

 شاوئا یندرج  م جسمانی جوهر ایتعلقوۀ این ثۀ أول فی هی و وجودیۀ أطوار و ذاتوۀ ن آت یها

 أول و ایبقااء روحانواۀ ایحدوث جسمانوۀ فهی ... ایخلقۀ أطوار فی یتطور و الاشتداد فی ف وئا

 مفکارۀ  ام مراتبهاا علاى حساساۀ نفس  م طبوعوۀ صورۀ  م جسمانوۀ قوۀ ن ثتها من تتکون ما

 باایقوۀ ایعقال حاد مان درجاتاه على ایعملی بعد اینظری ایعقل یها یحصل  م ناطقۀ  م ذاکرۀ

 (.231: 13۱1ایفعال )ملاصدرا،  ایعقل و بایفعل ایعقل حد إیى

 مان ء شای صاورۀ کانات ایبدن مادۀ على أفوضت ما أول فی اینفس إن»ملاصدرا در نگاه 

(. 331-3/333: 1891)ملاصادرا، « ایعقلواۀ ایصاور قباول قوتهاا فی»اما « ایجسمانوۀ ایموجودات

داناد )هماان:  وی بر اساس جسمانوت ایحدوث بودن نفس، رابطۀ نفاس و بادن را اتحاادی می

پوش از مرگ دارای هر دو مرتبۀ روحانی و جسمانی اسات. ( و معتقد است که نفس تا 9/133

« جسامانوه ایحادوث و روحانواه ایبقااء«  شود و درواق  نفس از حرکت جوهری جسم ایجاد می

ۀ حرکات جاودرنت(. به این صورت که نفس در ابتدا جسم است و 9/311؛ ۱/138است )همان: 

که رشد و نماو دارد ویای حرکات  دیآ یدرمنفس نباتی  صورت بهو  داکردهوپجوهری تکامل 

شاود کاه حرکات  و دارای نفاس حواوانی می داکردهواپدوباره تکامال  ازآن پسارادی ندارد. 

ارادی نوژ دارد و در آخرین مرتباه از مراتاب ساور تکااملی خاود دارای نفاس ناطقاه یاا نفاس 

طاویی  کند به شاکل (. هر صورتی که نفس دریافت می31۱: 1392شود )ملاصدرا،  انسانی می
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شود و هر صورت نوعوه همۀ کمالات انواع مادون را در خاود جما   بر صورت قبلی افاهه می

(. براین اساس، تفاوت بدنی )جسامانی و هورماونی( 1/18۱: 1311کرده است )جوادی آملی، 

تاوان ناوع  می جاهودرنتزن و مرد در نفس و روحوات و عقال عملای ای اان تث ورگا ار اسات. 

 به زنان و نوع خاص دیگری را به مردان نسبت داد. خاصی از ادرا  را

نتوجۀ بحث ملاصدرا دربارۀ حدوث جسمانی نفاس، زناناه یاا مرداناه دانساتن نفاس و 

زیرا تفاوت در نفوس سبب تفاوت در قوای بدن شده است ؛ تکون زنانه و مردانۀ نفس است

(. 1۱9: 1381پنااه،  و اعضا و جوارح و حالات روحی و روانی را پدیاد آورده اسات )یژدان

تث ور نفس زنانه و مردانه در انواع شاناخت زناناه و مرداناه از منظار ملاصادرا نواژ بار اسااس 

در شناخت ای اان  ها آنها، عواطر و احساسات و تث ور  اختلاف در حالات روانی، گرایش

(. اگار همچاون ملاصادرا نفاس را جسامانوت ایحادوث بادانوم، 111: 1381است )فواهی، 

 جاهودرنتمت کل ازبدن زناناه باا نفاس مت اکل از بادن مرداناه متفااوت خواهناد باود. نفس 

های شناختی خود متفاوت خواهناد  جنسوت امری هویتی است و زن و مرد به یحاظ گرایش

 (.19: 1388بود )رستمی و قادری، 

همچنون اندی مندانی که قائل به روحانوت ایحدوث بودن نفس هستند نوژ ماژاج نطفاه 

: 1111اند )نکاا: فخاررازی،  امل دریافت صورت مرداناه یاا زناناه از عقال فعاال دانساتهرا ع

اند و بادن را  ی ماژاج جسامانی منای را در دریافات نفاس ماؤ ر دانساتهنوع بهیعنی ؛ (2/2۱1

در ایان دیادگاه  جهودرنت (.3/219: 1382دانند )عبودیت،  مرجح و علت قابلی تعلق نفس می

نانه را متفاوت با سانخ نفاس مرداناه دانسات. بار ایان اسااس ساخن توان سنخ نفس ز نوژ می

دانناد )رساتمی و  کسانی که جنسوت نفس را با روحانوت ایحدوث بودن نفاس ساازگار نمی

 آید. ( صحوح به شمار نمی13: 1388قادری، 

 گیری نتیجه

اینکه زنان و مردان دو رویکرد متفاوت به مسائل دارند و احساساات و عواطار خاود را باه 

در  متفااوتی از عاایم  هاا آندهاد کاه  دهناد، ن اان می دو شووۀ مختلر بروز و ههور می

شاود کاه در  هاای هورماونی و مژاجای می های جسمانی ای اان باعاث تفاوت دارند. تفاوت
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 هااا آنو باعااث ایجاااد دو رویکاارد ادراکاای مختلاار در اساات  رگاا اروتث روحوااات ای ااان 

ی متفاوتی در اجتمااع ها نقششود تا  گردد. همچنون تفاوت جسمانی زن و مرد باعث می می

برعهده بگورند و از این طریق در عقل عملی با یکدیگر اختلاف داشته باشند. در ایان مقایاه 

زناان و ماردان و نقاش متفااوت  های جسمی، مغژی، هورماونی و مژاجای با اشاره به تفاوت

های ادراکی ای ان بر اساس دو دیدگاه جسمانوت ایحادوث باودن  ای ان در اجتماع، تفاوت

 ی قرار گرفت.موردبررسو روحانوت ایحدوث بودن نفس 

بر اساس دیدگاه جسمانوت ایحدوث بودن نفس، نفاس زن و مارد باا یکادیگر متفااوت 

فس دارای مراحل رشاد ادراکای مختلفای اسات، بر اساس حرکت جوهری ن ازآنجاکهاست. 

تواند در سایر مراحل ادراکی ای ان نواژ ماؤ ر باشاد. در ایان  تفاوت ادراکی اویوه زن و مرد می

های متفاوت ای ان در اجتماع تث وری عرهَی بر نفاوس ای اان دارد. همچناون بار  دیدگاه نقش

درا  حسی زنان و ماردان، در ساایر ، تفاوت در سطوح ا«من فقد حساً فقد علماً»اساس قاعدۀ 

زن و مرد هام در عقال نظاری و هام در عقال  جهت نیبداست.  رگ اروتث ادراکات ای ان نوژ 

 توان دو نوع متفاوت به شمار آورد. عملی دارای ادراکات متفاوتی هستند و ای ان را می

بر اساس دیدگاه روحانوت ایحدوث بودن نفس، نفس زن و مارد باه دیوال تفااوت در 

متعلق ای ان، یعنی تفاوت در بدن ای ان، ادراکات و حالات روحی متفاوتی دارند. همچنون 

های اجتماعی و طبوعی محویه به ای ان و نوژ تفااوت در ساطوح ادرا   تفاوت در مسئویوت

تاوان  است. در این دیدگاه نواژ می رگ اروتث در نفوس ای ان حسی ای ان نوژ به نحو عرَهی 

 زن و مرد را در عقل نظری و عملی متفاوت دانست.
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 منابع

 .زاده، تهران: نوکا هما زنجانی ۀ(، جنبش زنان، ترجم1393آندره، مو ل )

، 31، شامارۀ انسان پژوهی دینای، «نقد و بررسی نظریۀ عونوت نفس و مژاج»(، 1381آهنچی، امود )

 .231-198ص 

 مکتبه آیه الله ایمرع ی. :قم ای فاء )الایهوات(،ایر(،  1131سونا، حسون بن عبدالله ) بنا

مکتباه آیاه  :قامزیر نظر ابراهوم مدکور،  ای فاء )ایطبوعوات(، ی(، 1131حسون بن عبدالله )ا، سون ابن

 الله ایمرع ی.

مکتباه آیاه الله  :قامزیر نظر ابراهوم مدکور،  ای فاء )ایمنطق(، ج(، 1131حسون بن عبدالله )سونا،  ابن

 ایمرع ی.

 ه:تقدیم و هبف و تعلوق علی محمد اسبر، ساوری ،ۀکتای ایسواس(، 2331سونا، حسون بن عبدالله ) بنا

 .بدایات

محمادتقی تصاحوح  مان ایغارق فای بحار ایضالالات، ۀاینجاا(، 1318سونا، حساون بان عبادالله ) بنا

 .دان گاه تهران : انت اراتپژوه، تهران دانش

، 13، ساال علاوم حادیث، «اخلاق و جنسوت در حدیث خصال اینساء»(، 1391اسلامی، سودحسن )

 .؛91-11ص ، 1و  3رۀ شما

 ساوالان. تهران: ن ر اجتماعی، شناسی روان (،1393اتوکلاین ) ،برگ

 سونا. ابن تهران: انت ارات آذر، سپهریان فوروزه ترجمۀ زنانه، تفکر ،(138۱)یوان  ،بریژنداین

 تصحوح مرتضی مطهری، تهران: دان گاه تهران.، ایتحصول(، 1311بهمنوار، ابن ایمرزبان )

ایدین مجتبوی، تهران:  للاج سود ۀترجم ،کلوات فلسفه(، 1391استرول ) و آوروم پاپکون، ریچارد

 .حکمت

 باه کوشاش : جنساوت و نفاس،بخ ی از کتای، جنسوت و نفس در اسلام(، 1381پارسانوا، حمود )

 مرکژ ن ر هاجر. :هادی صادقی، قم

 انت ارات تهران: ،یسرور محمدحسون ترجمه مرد، و زن اختلافی شناسی روان (،1311، رو ه )پوره

 زاده. جان

: جنساوت و بخ ی از کتاای جایگاه انسانی زن در حکمت اسلامی،(، 1381جوادی آملی، عبدالله )

 مرکژ ن ر هاجر. :هادی صادقی، قم به کوششنفس، 
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 ، قم: اسراء.رحوق مختوم(، 1311جوادی آملی، عبدالله )

 :محماود یطوفای، قامتحقواق و تنظاوم: ، در آیونه جلال و جمال زن(، 1399جوادی آملی، عبدالله )

 اسراء.

حکمت صدرایی و جنساوت »(، 1389پور، علورها و مجود هوایی قهنویه و مهناز مظفری فر ) حسن

آیناۀ ، «شناختی و معرفات شاناختی انسانشناختی،  بر پایه برخی مبانی هستی یلوانسانی: تحل
 .23-1ص ، 1، شمارۀ 18دورۀ  معرفت،

، تصحوح: محسن بودارفر، قم: انت ارات جوهر اینضود(، 1311حلی، جمال ایدین حسن بن یوسر )

 بودار.

های رایا  در ماورد  جنسوت نفس بر اساس دیدگاه»(، 1388رستمی، ابراهوم و سود محمد قادری )

ص ، 13، پوااپی 1، دورۀ ی عقلی ناوینها پژوهش، «پودایش نفس انسانی در فلسفۀ اسلامی

11-۱3. 

باه  ایهادی: فای احکاام ایفقاه و اسارارها، نباراس شارح (،ق 1121مهادی ) بن ملاهادی ،سبژواری

 بودار. انت ارات کوشش: محسن بودارفر، قم:

، 13شمارۀ پوااپی  ،شناخت و هستی ن ریه ،«جنس برتر از منظر ملاصدرا»(، 1388شجریان، مهدی )

 .221-233ص 

، تصاحوح: رسائل ای جرۀ الایهوۀ فی علوم ایحقایق ایربانوۀ(، 1393شهرزوری، شمس ایدین محمد )

 نجفقلی حبوبی، تهران: مؤسسۀ حکمت و فلسفۀ ایران.

، منطاق پژوهای، «نقش عوامل اجتمااعی در معرفات ریاهای و منطقای»(، 1381شهریاری، شهرام )

 .132-13ص ، 11 یاپوپ

تهران: ، مترجم یحوی سود محمدی، های شخصوت نظریه(، 1399) شویتژ دوانسودنی آین و شویتژ، 

 .ویرایشن ر 

 مرکژ ن ر هاجر. :، قمجنسوت و نفس(، 1381صادقی، هادی )

، تهاران: من اورات مؤسساۀ الأعلمای ایمواژان فای تفساور ایقارآنطباطبائی، محمّدحسون )بای تاا(، 

 یلمطبوعات.

 حوادری، علورهاا و موناوی مجتبای تصاحوح ،اخلاق ناصاری(، 1313خواجه نصورایدین )، طوسی

 .خوارزمی انت ارات تهران:

 :مدرس رهوی، تهارانبه کوشش محمدتقی ، اساس الاقتباس(، 1391خواجه نصورایدین ) ،طوسی
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 دان گاه تهران.انت ارات 

، جلد سوم: انسان شناسی، تهران: درآمدی به نظام حکمت صدرائی(، 1382عبودیت، عبدایرسول )

 انت ارات سمت.

 ، تهران، اخترانزن، معمار جامعه مردسالار(، 1393م، )عظومی نژادان، شبن

مقدمه و تعلوق: علی بوملحم، بوروت: ، آراء اهل ایمدینۀ ایفاهلۀ و مضاداتها(، 1881فارابی، ابونصر )

 مکتبۀ ایهلال.

 مقدمه و تعلوق: علی بوملحم، بوروت: مکتبۀ ایهلال. ایسواسۀ ایمدنوۀ،(، 188۱فارابی، ابونصر )

 ، قم: انت ارات بودار.ایمباحث ایم رقوۀ(، ق 1111)فخررازی 

 دار إحواء ایتراث ایعربی. :، بوروتمفاتوح ایغوبق(،  1123رازی )فخر

: جنساوت و ، بخ ای از کتاایجنسوت و نفس به روایت حکمت متعایوه(، 1381فواهی، غلامرها )

 مرکژ ن ر هاجر. :هادی صادقی، قم به کوششنفس، 

 ، تصحوح مؤسسۀ تحقوقاتی امام صادق، تهران: سایه.گوهر مراد(، 1393لاهوجی، عبدایرزاق )

 تهران: امورکبور. ،ساعتچی محمود اقتباس و ترجمه ،شناسی روان اصول، (13۱9نورمان یسلی ) ،مان

(. نقد نابرابر انگاری افراطی جنسوتی در معرفت شناسی فمونوساتی 1399مهدیه ایسادات ) ،مستقومی

 .111-111ص  ،1۱، شمارۀ 12 دورۀ ،مطایعات راهبردی زنان)با تثکود بر رویکرد قرآنی(. 

، «ی اخلاقایهاا تیاویوتفاوت زن و مرد در انتخای »(، 1383مکنون،  ریا و زهره عطایی آشتوانی )

 .12-1ص ، 2شمارّ ، ۱، سال ق در علوم و فناورین ریۀ اخلا

انجمن حکمت  :خواجوی، تهرانمحمد ، تحقوق اسرارالآیات(، 13۱3ملاصدرا، صدرایدین محمد )

 .یرانو فلسفه ا

 بودار.انت ارات  :، قمتفسور ایقرآن ایکریم(، 13۱۱ملاصدرا، صدرایدین محمد )

 بوااروت: ،ایعقلواۀ الاربعاۀ الاسافار فای ایمتعایوااۀ ایحکماۀ (،م 1891محماد ) صادرایدین ،ملاصادرا

 .ایعربی ایتراث دارالاحواء

 ملاهاادی حواشای باا ۀ،فی ایمناه  ایسالوکو ۀای واهد ایربوبو( 1392ملاصدرا، صدرایدین محمد )
 کتای. بوستان موسسه: قم آشتوانی، ایدین جلال سود تعلوق و تصحوح ،سبژواری

 ، تصحوح غلامحسن آهنی، تهران: مویی.ایعرشوۀ(، 13۱1) صدرایدین محمدملاصدرا 

، تصاحوح عبادالله ناورانی، تهاران: مؤسساۀ ایمبادأ و ایمعااد(، 13۱3) صدرایدین محمادملاصدرا، 

 مطایعات اسلامی.
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ماروری بار (، 1381ناصری، محسن و حسون رهایی زاده و رساول چوپاانی و مجواد انوشاوروانی )
 ایران.، تهران: طب سنتی کلوات طب سنتی ایران

 تهران: علم.، شناسی زن روان(، 1381نژاد، شکوه ) نوابی

هاادی  باه کوشاش، : جنساوت و نفاسبخ ای از کتاای جنسوت و نفس(، 1381یژدان پناه، یدالله )

 مرکژ ن ر هاجر. :صادقی، قم

، قام: مرکاژ رابطۀ نفس و بدن از دیادگاه ملاصادرا و کتاای و سانت(، 1383یوسفی، محمدتقی )

 مدار  اسلامی.اطلاعات و 

نسابت نفاس و ماژاج در فلسافۀ اسالامی و فلسافۀ »(، 1381یوسفی، محمدتقی و منصور مهادوی )

 .181-113ص ، 1، شمارۀ 1، سال حکمت اسلامی، «ذهن
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