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Abstract  
Ruzbihan Baqli Shirazi was a Persian mystic of the sixth and seventh 
centuries. His works abound in Quranic verses and hadith in which he 
communicates his thought dominated by his mystical experience of 
unveiling (kashf) and spiritual vision (shuhud). He believes in 
revelation (wahi) as the unseen inspiration that prophets receive from 
God, and he also views unveiling and the spiritual vision of mystics as 
divine grace and mercy. This study adopts a descriptive-analytical 
method to examine the concept of revelation and spiritual vision in 
Ruzbihan Baqli's mysticism. Revelation and revealed knowledge are 
among the concepts whose perception lies beyond the realm of the 
senses and are not easily accessible to reason. Since not every man is 
capable of attaining such knowledge, its obscure aspects are not easily 
grasped by the intellect. The results indicate that there is a contrast 
between revelation and mystical unveiling, because prophethood is a 
divine gift that is not achieved through acquisition. Although the 
acquisition of excellence by effort makes souls prepared to receive 
revelation, revelation itself is a divine gift that is not attained by 
everyone. Humans are capable of reaching the status and stages of 
unveiling and spiritual vision. If so, the seekers should gauge their 
unveiling and spiritual vision with the divine revelation and unveiling 
of prophets and saints, which in some cases requires interpretation, but 
revelation is an immediate inspiration that is clear and evident in itself 
and needs no interpretation. In Ruzbihan`s doctrine, revelation is 
viewed as synonymous with inspiration. 
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1. Introduction 

Mysticism is the inner relationship of man with God; in other words, it 

is the knowledge and worship of God through the purification of the 

interior, which is called Tazkya. Iranian scholar of Persian Language, 

Abdolhossein Zarrinkoub (1923-1999), considers mysticism to be 

knowledge, based on a spiritual and indescribable state in which man 

feels that he has a direct and immediate connection with the Almighty. 

Of course, this spiritual feeling is described as a divine state that 

cannot be defined. 

Most theologians believe that revelation (Wahi) has a different 

reality from such inner perceptions and has no similarity with it; 

however, most sages and mystics believe that revelation is a type of 

mystical unveiling (kashf) and intuition(shuhud); of course, there are 

several possibilities about this assumption: followers of divine 

religions consider their religion and belief to be attributed to God 

Almighty and have discussed the quality of the relationship between 

God Almighty and creatures under various headings, including 

revelation and divine word. Scholars and experts have written various 

interpretations of revelation, which sometimes overlap with mystical 

revelation and intuition. 

2. Background of the Research 

No independent research has been conducted so far on the comparison 

of revelation and intuition in the works of Ruzbihan Baqli, but a few 

studies have been conducted on revelation and intuition in Ruzbihan's 

perspective and the reality of revelation in other scholars` doctrine, 

some instances are: 

1- "Revelation in the mystical nature of Ruzbihan Baqli", Elham 

Tamaddon and Mohammad Reza Nasr Esfahani, Shiraz University, 

Quarterly Journal of Religious Thought, Volume 18, Issue 69, 

December 2018, pp. 29-52. The results indicate that Ruzbihan 

categorizes revelation into three types: revelation of divine essence, 

divine attributes and acts and its instances and signs. 

2- “The Nature of Apostolic Revelation and Its Relation with Mystical 

Intuition According to MullaṢadra”, Mohammad Mahdi Alimardi and 

Zeinab Artidar, Bi-Quarterly Journal of Shia Studies, Volume 10, 

Issue 26, Spring and Summer 2024, pp. 7-38. The results indicate that 

a key principle in Mulla Ṣadra's philosophy is substantial motion (al-

ḥarakat al-jawhariyya). He argues that through this motion, humans 
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evolve and progress through necessary stages to reach the ultimate 

truth. According to Mulla Ṣadra, those who perfect their theoretical 

and practical faculties can experience the intuition of God’s beauty, 

akin to the Prophet, and thus engage directly with divine light. 

3. Research Method 

This study adopts a descriptive-analytical approach, and a 

documentary-library research method was used to explore the studies 

carried out previously. It is obvious that in this method, an attempt 

was made to carefully examine and analyze the opinions and theories 

of experts and to provide lexical and terminological definitions for 

each of its words applied. 

4. Conclusion 

Ruzbihan Baqli Shirazi was a Persian mystic whose works abound in 

Quranic verses and hadith in which he communicates his thoughts 

dominated by his mystical experience of unveiling and intuition. 

He believes in revelation as the unseen inspiration that prophets 

receive from God, and he also views mystic unveiling and intuition as 

divine grace and mercy. 

Revelation and revealed knowledge are among the concepts 

whose perception lies beyond the realm of the senses and are not 

easily accessible to reason. Since not every man is capable of attaining 

such knowledge, its obscure aspects are not easily grasped by the 

intellect. The results indicate that there is a contrast between 

revelation and mystical unveiling, because prophethood is a divine gift 

that is not achieved through acquisition. Although the acquisition of 

excellence by effort makes souls prepared to receive revelation, 

revelation itself is a divine gift that is not attained by everyone. 

Humans are capable of reaching the status and stages of unveiling and 

intuition. If so, the seekers should gauge their unveiling and intuition 

with the divine revelation and unveiling of prophets and saints, which 

in some cases requires interpretation, but revelation is an immediate 

inspiration that is clear and evident in itself and needs no 

interpretation. In Ruzbihan`s doctrine, revelation is viewed as 

synonymous with inspiration. 

Keywords: Ruzbihan Baqli, Revelation, Unveiling and Spiritual 

Vision, Inspiration. 
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 یرازیش یو شهود در نظر روزبهان بقل یوح

    يمحمود شالوئ
دانشگگاه  ،ی، واحد تهگران مرکگ یو عرفان اسلام انیگروه اد یآموخته دکتر دانش

 رانیتهران، ا ،یآزاد اسلام
 

 چکیده 
با توجه به اندی اه و  هفتم به قرآن و حدیث توجه بسوار داشته و و ش م هروزبهان بقلی شورازی، عارف سد

ایهام غوبی حضارت حاق باه  عنوان بهآید. او به وحی آ ارش اعتنای او به ک ر و شهود خویش به چ م می

تحقواق  مسائلهداناد. رسولان برگژیده اعتقاد دارد و ک ر و شهود عارفان را نوژ یطر و مرحمتی ایهای مای

 .شده اسات انجامتحلولی  -بررسی جایگاه وحی و شهود در اندی ه روزبهان بقلی است که با روش توصوفی

ی در ساادگ بهاسات و  اموری هستند که از قلمرو حس انسان خاارج ازجملهحقوقت وحی و معرفت وحوانی 

ی راحت باه، قرارگرفتاهچناون معرفتای در دساترس معادود افاراد ب ار  ازآنجاکهگورد. دسترس عقل قرار نمی

باون وحای و ک ار و شاهود  کاه آمد دستنوست. پس از بررسی این نتای  به  در  قابلزوایای مبهم آن 

دسات هاکتساای با ای ایهی است که باا جهاد وزیرا مقام نبوّت و رسایت عطوه ،ین استعرفانی، تقابل به تبا

ویای خاود  ،آیاد شامار میه بالازم هرچند جهد و اکتسای در آمادگی نفس برای قبول آ ار وحی  ،آیدنمی

ای ایهی است که نصوب هر شخصی نخواهد شد. مقام و مراحل ک ار و شاهود عرفاانی بارای وحی، هدیه

ها ممکن و موسار اسات کاه در صاورت مکاشافه و م ااهده، شاخص ساایک بایاد مکاشافات و  نسانهمه ا

ویای  ،م اهدات خود را با ک ر تامّ نبی و اویواء ایهی بسنجد که در برخای از ماوارد احتوااج باه تعبوار دارد

وزبهاان ر د.وحی، امر صریح و سریعی است که خود آن هرچه که باشد حجت است و تعبور در آن راه ندار

 .اختلافی نداردآن معتقد است که محتوای وحی با ایهام و کسب 

  .کشف و شهود، الهام ،یوح ،یروزبهان بقلها:  کلیدواژه

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
  :نویسنده مسئولmahmoud.sh1404@gmail.com 

https://orcid.org/0009-0007-7141-0663
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 مقدمه

معرفات و پرساتش خداوناد اسات از  گرید عبارت عرفان رابطه درونی انسان باخداست و باه

عرفاان را معرفتای کاوی د. زریانشوحاً تژکوه ناموده میلاطریق پا  کردن درون که اصط

اپ یر که در آن حایت برای انسان این احسااس نمبتنی بر حایت روحانی و توصور» ،داندمی

 ،تعایی یافته است. ایبتاه ایان احسااسبا حق واسطه یآید که ارتباطی مستقوم و ببه وجود می

حاق  ؛ چراکه عارف ذاتباشد یو توصور نم ریتعر روحانی و معنوی است که قابل حایتی

؛ ی ا در چنون حاایتی، عاارف دینما یل، بلکه با ذوق و وجدان در  ملارا نه با دیول و استد

آن را بوان کند. پس کسی که بخواهد آن حایت را دریاباد،  تواند یدارای حایی است که نم

رساودن عاارف باه  ( روش13: 1381، کاویزریان.« )باید به عرفاان گرایاد و عاارف شاود

است. ک ر و شهود به این معنی است که موان دل عاارف و عاایم  معرفت، ک ر و شهود

گاردد. هجاویری واسطه از مفاهوم غوبای آگااه مایشود و عارف، بیای برقرار میسرّ رابطه

شاود داند که بار اسااس عنایات ایهای و فناای در او باه بناده عطاا مایدرست می رامعرفتی 

 .(133-383: 139۱)هجویری، 

هاسات. در  گوری خانقاه قرن ش م هجری قمری روزگاار اوج تصاوف و آغااز شاکل

راه عاشاقی   یتادر بههمون قرن است که در مسوری خاص زهد و عبادات و مراسم صاوفوه 

های عرفانی و در قلۀ آن ع ق سبب  گردد. ههور اندی ه گورد و دستخوش تغوور می پوش می

دل آن ع ق عارفاناه باروز نمایاد. روزبهاان بقلای  شد تا تصوف زاهدانه پوست بوندازد و از

ه.ق. در فسای فارس به دنواا آماد،  123آور این تغوور است. او در سال  شورازی از متویوان نام

ها را  هاا و بنادگی هاا و عبادت از روزگار بلوغ، شوق و وجدی در او حلول کارد کاه روش

 دید. جور دیگر می

آیاا وحای  مو ه این سؤال برای او مطرح بوده کاهبا بوان مکاشفات عرفانی و شهود ه 

اکثر حکما و عرفاا بار ایان  خور؟های درونی انسان و مکاشفات عرفانی است یا هاز سنخ یافت

ایبته در خاود ایان فارض نواژ ؛ اعتقادند که وحی از سنخ مکاشفات و شهودات عرفانی است
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آیاون خاود را باه خداوناد یاان ایهای انتساای دیان و پوروان اد: چندین احتمال مطرح است

تعال با مخلوقات، مبااحثی را تحات مند و از کوفوت ارتباط بون خداوند ندا می یوتعای تبار 

و  اهاال تحقوااق و پااژوهشانااد. عناااوین مختلاار ازجملااه وحاای و کاالام ایهاای بوااان کاارده

اند که این تفاسور از وحای گااهی باا ک ار و داشتهنظران، تفاسور مختلفی از وحی صاحب

 دارد.رفانی تداخل عشهود 

با توجه به اهموتی که ک ر و شهود در عرفان اسلامی دارد و با در نظر گارفتن اینکاه 

روزبهان بقلی روش ک ر و شهود را برای رسودن به معرفت برگژیده است، در این تحقوق 

 او دربارۀ وحی نوژ آشکار کردد.تکوه بر ک ر و شهود وی خواهد بود تا نظر 

 مسئلهبیان 

و در محضر دان امندان  دانسترا میقرآن  عارف قرن ش م و هفتم، روزبهان بقلی شورازی

یاابوم کاه وی هام باه مایاگر به عمق اندی ه روزبهان نگریسته شود در .داشت عصر حضور

 عنوان باهاو به وحی  کند.دارد و هم به ک ر و شهود خویش اعتنا می قرآن و حدیث توجه

ایهام غوبی حضرت حق به رسولان برگژیاده اعتقااد دارد و ک ار و شاهود عارفاان را نواژ 

داند. مقصود از این تحقوق بررسی جایگاه وحی و ک ر و شاهود یطر و مرحمتی ایهی می

اماوری هساتند کاه از  ازجملاهحقوقت وحی و معرفت وحواانی نژد روزبهان بقلی است.  در

گوارد. پاس چناون ی در دساترس عقال قارار نمایساادگ بهاست و  قلمرو حس انسان خارج

 نوست. در  قابلی زوایای مبهم آن راحت به قرارگرفتهمعرفتی در دسترس معدود افراد ب ر 

داناد و روزبهاان بقلای نواژ خواجه عبدالله انصاری مکاشفه را مرتبه قبل از م اهده مای

تاوان اساماء و صافات ایهای را آن، مای واساطه بهبرتر معرفی کرده کاه  تیرراز  ک ر را

 م اهده کرد.

روزبهاان بقلای  شهود عارفانی چاون همان آید که آیا وحی،اکنون این سؤال پوش می

 شورازی است؟

تاوان شاوند، نمایرسد که چون این دو معنا از دو مبنای متفاوت تغ یاه مایبه نظر می
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آیاا وحای از  کاه نیدر ا معادل ک ر و شهود عرفان اسلامی به کار بارد. اصطلاح وحی را

نظار  نه، بون علمای اسالام اختلاف ایای درونی انسان و مکاشفات عرفانی است، هسنخ یافته

هاای دریافت گونه نیوجود دارد؛ اکثر متکلمون بر این باورند که وحی، حقوقتی متفاوت ازا

باود. امّاا اکثار  ی این دو صحوح نخواهدبا آن ندارد؛ ی ا مقایسه یتوهوچ سنخ ،درونی داشته

حکما و عرفا بر این اعتقادند که وحی از سنخ مکاشفات و شهودات عرفانی اسات. ایبتاه در 

اینکه وحی و مکاشافات عرفاا وجاوداً از  که تخود این فرض نوژ چندین احتمال مطرح اس

ای ی وجودی آن دو است؛ یعنی وحی مکاشافهها فقف در مرتبه یک سنخ بوده و تفاوت آن

 ا.ی عرفا؛ و پوامبران عارفانی هستند بالاتر از همه عرفاست بالاتر از مکاشفه

الاسارار بواان روزبهان بقلی شورازی تجاری عرفانی خاود را در کتاابی باه ناام ک ار

گااه نظرشاهود عرفاانی از و باون وحای و ک ار  ایان مقایاه ساعی دارد تاا تفااوت کرده و

روزبهان بقلی شورازی را بررسی کند. برای نول به این مقصود لازم است کاه آ اار روزبهاان 

 آید. مطایعه گردد تا نظریات وی در بای وحی و ک ر و شهود به دست

 ی تحقیقپیشینه

شهود در آ ار روزبهان بقلی تاکنون پژوهش مستقلی انجام نگرفته  ی وحی ودر بای مقایسه

 وحای و هایی در ماورد ک ار و شاهود در م اری روزبهاان و حقوقاتقاست، ویی تحقو

 شهود دیگر متفکران انجام شده است که به تعدادی اشاره خواهوم کرد:

، ایهام تمادن و محمدرهاا نصار «ک ر و شهود در م ری عرفانی روزبهان بقلی»مقایه  -1

 یاپواپ، 1381، زمساتان 1شاماره ، 19اصفهانی، فصلنامه اندی ه دینی دان اگاه شاوراز، دوره 

که روزبهاان مکاشافه را باه  آن است. نتایجی که به دست آمد؛ حاکی از 12-28صص ، ۱8

بنادی هاای آن تقساومسه دساته مکاشافه ذات و صافات و اعماال ایهای و مصاادیق و ن اانه

 کند.می

، محمدمهادی «با شاهود عرفاانی از نگااه ملاصادرا نسبتانحقوقت وحی رسایی و »مقایه  -2

، بهاار و تابساتان 2۱ یاپواپ، 13دوره پژوهای، فصالنامه شاوعه مردی و زینب ارتودار، دوعلی
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آدمای در پرتاو حرکات  ملاصادراباه اعتقااد عقوده دارند کاه  نومؤیف. 39-1 صص، 1133

کناد تاا باه حقوقات جوهری یک سور تکاملی پوش رو دارد و تمام مراتب لازم را طای مای

 یژواچ چوه کاه یطور بههمچون نبی غرق در شهود جمال حق شده است؛ ، نهایی دست یابد

کناد و صادرا شاهود را باه اقساامی تقساوم مایملا. دارد یباازنماو را از اشتغال به نور ایهای 

آخرین آن را به شهود روحی اختصاص داده است که شخص در این مرحلاه، روح حقاایق 

در رویکرد عرفاانی ک ار و او کند. میاستعداد روحی و بدون واسطه دریافت  حسب بهرا 

نسبت وحی رسایی و شهود عرفاانی در  رو نیازاکند؛ شهود را به حقوقت محمدیه مرتبف می

دهاد آن است؛ زیرا وحی رسایی در همه مراتب از بالا به پایون رخ مای من ثمبتنی بر  شنظر

 د.آیو شهود عرفانی از پایون به بالا پدید می

 مبانی نظری تحقیق

 و آثار روزبهان بقلی زندگی

عارف اهال فاارس « شطّاح فارس»و « شوخ شطّاح»روزبهان بقلی فسایی شورازی، معروف به 

الاصال در فساا باه دنواا آماد. ایان ای دیلمای هجری قمری در خاانواده 122بود. او در سال 

وم مقا دیلموان و از طریقت صوفوانه روزبهانوه سلسلۀ سر هفتم و ش م هعارف و دان مند سد

باار( فروشای اشاتغال داشات ملقاب باه فسا به بَقل )سبژی و تاره شهر فارس بوده و چون در

 .بودشده « شوخ روزبهان بقلی»

 خود روزگار باقی و بازگ ت شوراز به سرانجام و رفت شام و مصر به ح  از پس او

متاوفی ) مینصربن مر فخرایدین امام. گ رانود کتای نگارش و مریدان تربوت تدریس، به را

اسااتود باژرگ او در  ( ازجملاه۱31ارشدایدین علی نوریژی )متاوفی  ( و مفتیق 1۱1حدود 

لفَی اصافهانی )علوم و فنون دینی مانند: علم تفسور و فقه بودند و  ( 11۱–119صادرایدین ساا

 ،111( در حدود سال 1۱3–183که شوخ روزبهان و ابونجوب سهروردی )عایم بژرگی بود 

 و صحوح بخاری را خواندند. اسکندریه در محضر او بودنددر 

ایدین  اناد، ویای شارفا ار دانساته صد کنامه آ ار شوخ را بوش از ی در مقدمه روزبهان
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ایجناان هام  ( روح19: 1311پاژوه، داند. )دانش می پاره شصتبه بوش از  ابراهوم، آ ار وی را

چندین ا ر در علاوم هااهر و بااطن نوشاته اسات و داند. روزبهان  آ ار او را شصت به بالا می

( در مقدماه عبهرایعاشاقون هام ناام 3۱سپس نام چهل کتاای او را برشامرده اسات. )هماان: 

بوست و هفت جلد از آ ار وی آمده است. در کتای شدالازار )هژار مژار(، شورازنامه، مجلۀ 

ت شوراز هم آ اار او را ناام آت کده )انت ارات دبورستان حکمت فسا( و مجلۀ دان کدۀ ادبوا

 کنوم.ها اشاره می که به آن اند برده

ایمکنااون فاای »هااایی کااه روزبهااان در شاارح و تفسااور احادیااث نوشااته اساات:  کتای

آ ار وی در حاوزۀ فقاه  «.ایمصابوحایمفاتوح فی شرح»، «الاخبار حقایق»، «ایکلم اینبویهحقایق

آ اار او در  ؛ و«ایفقاهالاصاولایمفتاح فی علام»، «ایم اهب الاربعهایموشح فی»از:  اند عبارت

آ اار روزبهاان در حاوزۀ  «.الاعتقاادالانتقاد فای»، «ایمناه »، «الارشاد»، «ایعقاید»اصول دین: 

آ اار وی در زموناه «. ایکالاممسایک ایتوحود فی علام»، «الارشاد فی علم ایکلام» علم کلام:

 ،«الاناوار  الاسارار، بواان  منطاق» از: اناد عبارتاند که تصوف: بوست و یک رسایه و یا کتای

الاناوار فای » ،«الارواح م اری»، «الاسارار و مکاشافات الاناوار  ک ر» ،«ایتوحواد  یواما »

 ،«مکاشافه ایواجادین اهال حاالات» ،«ایمقاماات  حااملون اهال  مکاشافه» ،«الاسارار ک ر

ستار فی مقامات اهل الاناوار و ایحجب و الاَ شرح»، «مکاشفه ایموحدین» ،«مکاشفه ایعارفون»

رساایه » ،«ایقادسالانس فی روحرسایه»، «ایعرفان فی خلق الانسان» ،«سور الارواح» ،«الاسرار

صافوۀ »، «شارح شاطحوات»، «عبهرایعاشاقون»، «ایعاشاقونصالوۀ» ،«ایسایکونغلطات» ،«قدسوه

، مقدماه 1393معاون، ) «.ایقلاویصالوه»، «ایمحباونتحفاه» ،«ایسایکونمنه »، «ایع قم اری

 (11-۱3عبهرایعاشقون: 

 وحی چیست؟

و م اتقات آن « وحای»ی معنای کلماه یعروس درباارهامحمد مرتضی ایژبودی در کتای تاج

اصل وحی عبارت است از اشاره سری  و بر سبول رمژ و تعریض، در کالام »گوید: چنون می

 لهووسا بهبعضی از جاوارح و یاا  اشاره بهیا صدایی که مجرد از ترکوب است و یا  و ؛آیدمی
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 (.391: 13 ج، ق 133۱)ایژبودی، « شود یمکتابت حاصل 

سبحان به فرستادگان خویش است که گااهی  ی خداوندعبارت از ایهامات غوب« وحی»

گوارد. وحاى باه معناای  صورت می طه فرشتگانبدون واسطه با پروردگار عایم و گاه با واس

وحای » درواقا  ت.کاار رفتاه اساباه قرآن کریم  بوش از هفتاد بار درایهام غوبى به پوامبران، 

؛ بلکه باا در  و شود ینمیک نوع کلام آسمانی است که از راه حس و تفکر عقلی در  

دار ایان امار نواژ نباوت و عهاده شاود یماشعور دیگری به خواست خدا در برخی افراد پودا 

 (121: 1313)طباطبایی، .« شود یمناموده 

تاوان ی است؟ برخی معتقدناد کاه باه حقوقات وحای مایافتنی دستآیا حقوقت وحی 

 ها انسانزیرا حقوقت وحی همان هدایت تکوینی و باطنی است که درون همه »دست یافت؛ 

و اقبال لاهاوری ساعی دارناد آن را مسااوی  1( شلایر ماخر28تا: )لاهوری، بی« نهفته است.

 تجربه دینی معرفی کنند.

ما تنها به ویژگی و آ اار وحای دسات »ر چون علامه طباطبایی معتقدند که برخی دیگ

(، پس حقوقت وحی یک دانش 118: 1313)طباطبایی، « خبریم.یابوم و از حقوقت آن بیمی

تاوانوم از و ما تنها می توانوم وحی را تجربه کنومنمی»ایهی و مخصوص پوامبران است که ما 

 (131: 1ج ، 131۱طهری، )م« ب نویم. آن رازبان معصوم 

ای کاه  برگژیدهی تفهوم مطایبی از جانب خداوند به بنده علم کلام وحی ر اصطلاحد

 اماث و حادس عقال، حاس، راه از ناه–است  یرعادوباشد از راه غ مثمور هدایت مردم می

وحای از جانس . »دبرساان ماردم باه را مطایاب آن یادگوری از بعد انسان آن اینکه تا –الآن

« الله است.حاصل این رابطه کلام عنوان بهو قرآن  شده خواندهکلامی از جنس سخن و کلام 

 (221: 1381)یعقوبوان، 

 لهووسا بهو ایان موهاوع یاا  وحی گویناد شود یمکلام ایهی را که به انبوا و اویواء ایقا »

مانناد تبلواد جبریوال در  شود یمو کلامش شنوده  شود یمکه ذات او دیده  است یا فرستاده

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 نی، از مجتبی زروا«شلایر ماخر و تجربه دینی»نگاه کنود به مقایه . 1
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، مانناد شانودن موسای، کالام گردد ینمو یا شنودن کلام از کسی که م اهده  صورتی معون

 (133: 1313الاسلامی، )شوخ« خدا را و یا ایقا در قلب.

(؛ ایهاام غریاژی باه 1ایهام فطری به انسان، همانند ایهام باه حضارت موسای )قصاص: 

(؛ فرمان به جماادات، همانناد فرماان دادن باه ۱9نحل: ) لزنبورعسحووانات، همانند ایهام به 

 یطانوشا؛ وسوساه (3ایهام غوبی به پوامبران )یوسر: (؛ 1زمون در آستانه روز قوامت )زیژال: 

(؛ 11: عماران آل(؛ خبر دادن و آگاهودن )11(؛ اشاره به پنهانی و پوشوده )مریم: 112انعام: )

 ازجملاهساه ماورد آخار ) دربااره ذباح فرزنادش ی حضارت اباراهوم )ع(ایرر؛ همانند ایرر

 ها بر پوامبران است(. وحی

وحای یاک احسااس عرفاانی »گوید: ی وحی میغژایی در کتای عقودۀایمسلم درباره

و یقون دارد که این عرفان، از طارف خداوناد  ابدی یماز نفس خود  را آناست که شخص، 

وساوله ای در باون باشاد، وحای باهطهاست، خواه باواسطه و خواه بدون واسطه. هرگااه واسا

 ، مانند صدای زن  یا گفتاار فرشاتهگردد یمصداهایی است که برای گوش شنونده مجسم 

 (.233-188: 1311)ایغژایی، « باشد بدون صدا خواهد بود واسطه یبو اگر 

انفسی( یا بورونی )آفاقی( است کاه شاخص از سار )تجربه دینی رخدادی درونی »این 

)عباسای، « )کاه آن رخاداد در او یاا او در آن رخاداد باه نحاوی حضاور دارد(گ راناد می

و احاوال  واسطه خداوند، غور باور داشاتن باه خداوناد اسات(؛ ادرا  حضور بی21: 1381

، خ اوت و شاوق و احسااس آمارزش و یاا گنااه گرچاه تاابعی از ورجا خوفعرفانی مانند 

شاوند؛ یعنای در خاص محسوی نمای ادرا  حضور خدا هستند، ویی خودشان تجربه دینی

 (22این تعریر آگاهی تجربه مربوط به خود خداست. )همان: 

کرد و هوچ ا اری عمل می صوت هبفاگر پوامبر در دریافت و ابلاغ وحی مانند یک  

تا این مقدار آیات قرآن با حوات و جامعاه و زماناه  از روان و زبان او در آن دخایت نداشت

اما هنگام معرفات باه آن  ؛مطلق است نفسه یفههور حق »عربی نظر ابن هب شد.او مرتبف نمی

 (.۱1: 1383عربی، )ابن« دیآ یدرمدر قایب هرف یعنی قلب عارف 
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 وحی از نگاه عارفان

تصاوف عاشاقانه، خداپرساتی باه ساائقه ع اق و محبات اسات و صاوفوه کاه معتقاد بودناد 

(، رابطااه خااایق 113: 1311رازی، یاادین ا)نجاام« کمایواات دیاان در کمایواات محباات اساات»

بونند  صاحب جلال و جمال مطلق را با مخلوق، همچون پووند ع ق موان عاشق و مع وق می

: 1311)رومای، « ای نوست که در وی آتش ع ق خادا نوسات هوچ آفریده»و باور دارند که 

باد به خدا رسوده فارض اسات و لا»را فرض راه است، چون  کس همهو بنابراین ع ق  (128

آن به خدا رسند، فرض باشد به نژدیک طایبان. ع ق بنده ره به خدا رسااند،  واسطه بههرچه 

( و همون عقواده 81: 13۱9ایقضات همدانی، )عون« پس ع ق از بهر این معنی فرض راه آمد

شده و بر اساس  است که معرکه آراء و مورد اعتراض شدید هاهربونان و مت رّعه و فقها واق 

 ا رفته است.آن ماجراه

اند؟  آید که چرا صوفوه رابطه حق باا خلاق را عاشاقانه دانساته در اینجا سؤایی پوش می

است که به اقتضای حاجت درونی انسان، برقراری رابطه با مبدأ وجاود  جهت نیبدگمان  بی

 ای عاشقانه نبونند، به همون دیول این رابطه به گمان ان، هم مساتقوم را که ممکن نبوده، رابطه

، خادا و انساان باه هام نژدیاک دوجانباه. بادین معنای کاه باا شاوفتگی هیدوسواست و هم 

شوند، چونان پووند عاشقانه موان عاشق و مع وق؛ ایبته این اتصال مستقوم عاشقانه کاه یاا  می

کناد،  نوااز نمی شود و یا با حلول، صوفی م تاق حق را از معرفت حاق بی با اتحاد حاصل می

باه اعتقااد  رو نیاازان طریق، ک ر است و وجد و اشراقات قلبی و بااطنی. امّا معرفت در ای

یعنی دریافت جمال  -زنند، طریق ع ق به مقصد و مقصود ای که از ع ق ایهی دم می صوفوه

 راهبر است نه راه عقل جژوی. -و کمال حق

 عقل جژوی آفتش وهمست و هن

 

 زآنک در هلمات شد او را وطن 

 (3/1119: 1311)مویوی،  

اناد و هامن بحاث ک ار و شاهود از جایگااه و وحی غافل نباوده مسئلهعارفان مسلمان از 

اند. عارفان برای انسان علاوه بر حس هااهر، قاوه ادرا  قلمرو وحی و پوامبران سخن گفته
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دانناد. باا ایان تفااوت در خور انبواء و اویواء مای را آناند که حس باطنی را نوژ مطرح کرده

کنناد، وحای و آنچاه اویوااء از حاس بااطنی دریافات نبواء از حس باطن دریافت مایا آنچه

ی کنناد ا یمعااندر اصطلاح اهل سلو  مکاشفات اطلاق بار »شود. کنند ایهام ناموده میمی

هااهری ادرا  کناد،  گاناه پن حواس  آنچهباطنی ادرا  کند، نه بر  گانه پن که مدرکات 

 (.311: 1393ایدین رازی، )نجم« یا قوای ب ری که تب  حواس است

« اانَّ اللهًّ خَلقَ آدَمَ عَلَی صُورتَاها»اساس عرفانی مکتب ک ر و شهود این موهوع است: 

پواروان مکتاب ک ار و معرفات،  زعم باهکه توجه به ک ر و وحدت را سبب شده است. 

همه عایم را دارد. دل عارف اگار باه تها یب نفاس پاردازد،  نفس انسانی گنجایش پ یرش

یاباد. ایان تعبوار قرآنای  گردد و او خویش را بازتای نور ایهای می مرکژ تجلّی انوار حق می

 ایهی است. مقام خلوفۀ

 من نوم جانس شهن اه دور از او

 

 یوااک دارم در تجلاای نااور از او 

 (2/1113: 1311)مویوی،        

امام محمد غژایی که چهره بارز این مکتب است، وجود انسان را مرکب از دو جنبۀ حواوانی 

خواناد. آدمای از جنباه حواوانی مساتعد اکال و  داند و قلب را مرکژ ایان دو می و انسانی می

علام »شهوت و از جنبه انسانی مستعد علم و قدرت است. دانش حاصال از طریاق کساب را 

نامد. آنچه از طریق علم ایهامی باه  می« علم ایهامی»از راه ک ر را و دانایی حاصل « تعلومی

و اشارف علاوم اسات. باه عقواده وی بایاد در تها یب دل چناان « علم یقونی»آید  دست می

ی پا  گردد و به صفات رباانی متصار شاود کل بهبکوشوم که از کدورت معصوت و خطا 

 (.23: 1، ج 1311)امام محمد غژایی، 

خلوفه ایهی، مظهر جاام  اسام الله اسات، بناابراین  عنوان بهرفان اسلامی، ع ازنظرانسان 

جمو  عوایم هستی را در خود جای داده است، زیرا اسم الله م تمل بر جمو  اساماء اسات و 

در آن مقدم است بای ات و بایمرتباه  است ومراتب ایهی و مظاهرش در آن متجلی  حسب به

 (.۱9: 111۱)قوصری، « همه مظاهربر دیگر اسماء؛ پس مظهرش نوژ بر 
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 کشف و شهود

روزبهان بقلی مانند دیگر عارفان معتقد است که ک ار و شاهود اباژار رساودن باه حقوقات 

مداوم و مستمر از این  طور بهاز اوان کودکی »توحود و معرفت ایهی است و به گفته خودش 

گوید که در موان گمراهاان می صراحت بهروش برای در  حقوقت استفاده کرده است. او 

ی، ساایگ پانژدهی و ساپس هفات و ساایگ سهبار در سان ، اما نخستونافتهی پرورشزاده شده و 

اویون مکاشفات عرفانی خود را کرده است. همون مکاشفات باعاث شاده تاا دکاان خاود را 

سار باه هایش را بدرد و رها کند و جعبه دخل و هرچه را در دکان بود در راه بوفکند و جامه

از  کاه آنگاهتاا  صحرا نهد، یک سال و نوم در آن وه ، وایه و حواران و گریاان بااقی ماناد

ی مرشد و راهنماا برآیاد وجو جستحایت شوریدگی و اهطرای به آرامش رسد. سپس به 

تاوان در  کارد او مجا وی ساایک (. از این سخنان می131-131: 1383)روزبهان بقلی، 

کند که درهای ملکاوت را بار قلاب او ایدین پودا میام شوخ جمالبوده است. او راهبری به ن

شود و در کنار مرشاد خاود علاوم های متواتر بر او حاصل میک ر»گ اید. از آن پس می

« دهادشود و مواجود و مکاشفات بسواری به او دست مایغوبی و اسرار دینی بر او جاری می

 (.13۱)همان: 

: یغاوی و اصاطلاحی. در یغات باه معنای ک ار قوصاری ک ار دو معناا دارد ازنظار

ای از آگاهی دربااره حجای است و در اصطلاح عرفانی، روشی است که عارف را به درجه

رساند. او ک ر را باه دو بخاش ک ار صاوری و ک ار معناایی تقساوم حقایق غوبی می

 شود، یا از طریق م ااهده و دیادن اسات یااکند. ک ر صوری در عایم مثال حاصل میمی

شنود، یا از طریق ذوق، مانناد اینکاه ساایک شاهود شنودن، مانند پوامبر که کلام وحی را می

شاود و نواژ خورد و با خوردن آن طعام، از معاانی غوبای مطلا  مایکند که طعامی را میمی

 .(33: 1311سایر حواس صورت گورد )قوصری،  لهووس بهممکن است که این ک ر 

شاود کاه در آن ای از طریق سایک گفتاه مایبه مرتبه ک ر و شهود»عربی ابن ازنظر

های حجای از دیدگان کنار رفتاه و ساایک بار اماور بااطنی آگااهی یاباد و از علائام پرده
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م خصه ک ر حالات آن است. این حالات دارای اناواع مختلفای اسات از قبوال: حوارت، 

 (.318: 1313عربی، )ابن« سکر، ذوق، وجد، ع ق، تعونّ

اند از: وحدت، شهود، فنا، ریاهت، ع اق  عبارت ول اساسی عرفان عملیعناصر و اص

 دهوم.. در اینجا شهود را که به نحوی ارتباط خدا با سایک است را شرح میو راز و رمژ

 شهود

حضاور دل و هار چاه دل حاهار و شااهد آن : »ح تصوف عبارت اسات ازلاشهود در اصط

و متصاوفه شاهود را  «اگر حاهر حق باشاد شااهد اوسات ،است و آن حاهر م هود اوست

او نوژ حاهر دل باشد و هرگاه که یفاظ  ،شاهد خوانند به سبب آنکه هرچه دل حاهر او بود

تعایی بود و هرگاه که شواهد گویناد در مراد ای ان حق، واحد استعمال کنندغه شاهد بر صو

اصحای مراتاب و ارباای م ااهد. در  اند،و اهل شهود دو طایفه باشد خلق مراد غه جم ،صو

ایفناون: ک ار و حاتلادیدار حق به حاق. درک ااف اصاط»ایفنون شهود عبارت از: نفائس

ح اهل سلو  رف  حجاای را گویناد کاه مواان روح لاشهود، مکاشفه و م اهده و در اصط

 .(111-11۱ :1383سجادی، « )جسمانی است

 دل که آیونه شاهوست غبااری دارد

 

 راییطلبم صحبت روشناز خدا می 

 (183: غژل 13۱2)حافظ،       

م علاو قبول درعون عرفا. کند پودا راه شهود لهسایک باید تمام موان  را از بون ببرد تا به مرح

علااوم اعتبااار  و ل، باار اصااایتلارساامی و هاااهری و اقاارار بااه ارزش و اعتبااار عقاال و اسااتد

م اهدات را بر نتای  حاصل از باراهون  حضوری تثکود داشته و علوم حاصل از مکاشفات و

ناات دهند. حواس انسان و نوژ قوای عقلی وی بر هاهر عایم و ماهوات و تعوّعقلی ترجوح می

تواناد باا حقوقات واحاد جهاان ارتبااط ویی انسان از راه بااطن خاویش، مای ،سروکار دارد

 د.هاهری رها شده باشقات حضوری و شهودی داشته باشد و این وقتی موّسر است که از تعلّ

واساطه. آنچاه موسای واسطه و بیبر دو قسم است: با یتعای شهود به معنای م اهده حق
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هاایی ( و نواژ ساایر کالام33 :؛ )قصص«ا اللهُنَی أَنُّإا»یابی از شجره شنود: کلوم در مرحله وحی

د خواهااما حضارت موسای مای ؛صورت وحی از هر طرف شنود، شهود باواسطه است که به

 (113:اعراف)« یتران ین»واسطه خداوند را ببوند، ویی خدای سبحان فرمود: پرده و بیبی

 تر ساا  واراغَر باتَد اساتَقَافَ هالقااخَ وارَغَ جاایٌحا هالقاخَ ونَو بَ هُونَبَ وسَیَ»در حدیث آمده است: 

 :ق 1133مجلسای، ؛ )«عاالتَایمُ وارُباایکَ وَهُا لا إیاه اللهُ حجوی جای  مَحا وراغَبا بَجَو احتَ ستورامَ

 (. این حجای توست:3/321

 موان عاشق و مع وق هوچ هائل نوست 
 

 تو خود حجای خودی حافظا ز موان برخوژ 

 (2۱۱: غژل 13۱2)حافظ،                         

بونی، ایبتاه باه مقاداری کاه از بون رفت و به مقام فنا رسودی آنگاه حق را می اگر )تویی ( تو

یک موجود محدود، ملاقات پروردگارش موسر است. چون در مقام فنا گرچاه شاهود برای 

تواناد ببوناد. حجاابی ن هست. مجرد را جژ مجرد نمیبندد، ویی اصل تعوّمی تعونّها رخت بر

که حجای و ساتر هست، حجای و سااتر نوسات. امّا با این ؛در آنجا جژ حجای نوری نوست

 یگری حجای نوست.چون آنجا جژ شدت نوریت چوژ د

اشتغال به غور خدا مان  دیدن است. انسان اگر از خود و دیگاران غافال شاد، یعنای باه 

تواند خدا را م اهده کند. مقام فنا یعنی از غور خدا غافل شدن و باه مقام فنا رسود، آنگاه می

نساان غور ننگریستن. فنا به معنای نابودی نوست وگرنه کماال نباود. مقاام فناا آن اسات کاه ا

 برسد که به خود هوچ نوندی د، فقف خدا را ببوند. ییجا به

 خادا نبوناد  جژ باهیی کاه جا باهرسد آدمای 

 

 بنگر که تاا چاه حاد اسات مکاان آدموات 

 (19)سعدی، مواعظ، غژل                         

دیگار توجاه دارد، شااهد یقاای خادا نخواهاد باود. اساتاد علاماه طباطباایی  یجا تا انسان به

  نااه رریاات بصااری اساات و نااه رریاات فکااری فرمایااد: ایاان رریت،لوااه( ماایالله عَ )رهااوانُ

 .(9/211 :1392طباطبایی، )
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گونه شهود و علم حضوری را بار قرآن کریم این منت را بر ب ریت گ اشت و درا این

فرمایاد: تواند علاتش را م ااهده کناد. قارآن کاریم مایمعلول میچهره ب ریت گ ود که 

یا أَیهَّا ایْإانْسانُ إانَّکَ کاداح إایی رَبّاکَ »کنند: که همگان خدا را م اهده می رسد یروزی فرام

ای ویی تفاوت درجه شهود کااملاً محفاوظ اسات، چاون عاده(؛ ۱: ان قاق)« کَدحْاً فَمُلاقاوه

رۀ إایای رَبّاهاا »کنند: عضی جمال ایهی را م اهده میفقف جلال ایهی را و ب وجُوهُ یَوْمَئا   ناهاا

مرحله شهود  نیتر یعای (12م: نج)« وَإنَّ رَبَّکَ ایْمنُتْهَی»و صاحب مقام:  (؛22: قوامت)« ناهارۀ

 را داراست.

کلّااً إانَّهُامْ »اناد:  ای در قوامت از یقای حاق محجویاگرچه خدای سبحان فرمود: عده 

کنناد و باه حجای را در دنوا فاراهم مای ها نیفرماید: اقرآن می« عنَْ رَبّاهامْ یَوْمئَا   یَمحَْجوُبوُن

را رَین یعنی چر  و زن  و غبار گرفته است  ها نیا یها ؛ دل(11: مطففون)برند. همراه می

کند. هر گ ارد انسان جمال حق را م اهده . پس گناه نمیهاست نیآورد بد او این همان ره

تری را ببوند تا به اسمای کلواه تواند اسمای کاملمی ،ها را با توبه شست و دهدچه انسان گناه

 الاسماء برسد و اگر راه باز باشد به مافوق هم راه پودا کند.برسد و ازآنجا به امّ

داند که تبوون آن سابقه دینی یا عقلی قرآن کریم شهود خاصی را برای انسان موسر می

ایوقاون ؛ اگار دارای علام(۱ا  1: تکاا ر)« یتََروُّن ایجْحَوم /کَلاّ یَوْ تَعْلَمُون عالْمَ ایوْقَون«  اشت:ند

الله قابل نول است و خداوناد باه کنود. پس اصل یقاءایوقون دوزخ را م اهده میبودید به عون

را  باعاباادۀ رَبّاها فَمنَ کانَ یَرجُْوا یاقاء رَبهَّ فَلوَْعْمَلْ عَ»ه است: دآن وعده دا مَلاً صاایاحاً وَلا یَ اْ

شرطش اجتماع حسن فاعلی و حسن فعلی   الله دارد،. اگر کسی امود یقاء(113:کهر)« أحََداً

بنابراین کسی که ؛ موحد خوبی باشد و در مقام عمل نوژ اهل توحود باشد ،است؛ یعنی انسان

که از شهود جماال سن فعلی است و آنبوند سرّش اجتماع حُسن فاعلی و حخدا را با دل می

 سرّش سوء فاعلی و سوء فعلی است. ،خدا محروم است

های متکامل، رریت قلب قائل است؛ و شهود قلبی غوار از علام قرآن کریم برای انسان

شود م اهده کرد، نه در حد طبوعت با چ م هااهر و ناه در حصویی است. خدا را با جان می

نه در حد عقل با مفهوم ذهنی، بلکه در حاد قلاب باا شاهود عونای. حد مثال با چ م خوال و 
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لا »آنگااه در تبواون ایان ساخن فرماود: «. أفََثَعبدُ ماا لاأَری»چنانکه أمورایمؤمنون )ع( فرمود: 

ایبلاغاه، خطباه تُدرْاکاه ایْعوُون بامَ اهدۀا ایعوَان وَیکان تَدْراکُاه ایقُلُاویُ باحقَاائاق ایْإیماان؛ )نها 

دل اگر با حقایق ایمان به سوی خدا نظر کناد، باا چ ام بساته هام خادا را م ااهده » ؛(118

 «.کند یم

بناابراین معلاوم  ،آن حضرت امکان نوال ساایر موحادان باه ایان مقاام را نفای نفرماود

، نه راه فکری است، (133: انعام)« لاتُدرْاکهُ ایْاَبصار»الله نه نظر بصری است، زیرا شود یقاءمی

 گویند.کری را یقاء، م اهده و رریت نمیچون راه ف

شاود در تاوان دیاد یاا تخوّال کارد، نمایکه حقوقت خدای سبحان را نمای گونههمان

های عقلای باا اعتاراف هماراه اسات؛ همواره معرفت رو نیمفهوم ذهنی نوژ خلاصه کرد. ازا

ماا عَرَفنْاا َ »و ( 11: یشاور) «یوَسَْ کَماثْله شَیء»یعنی هراندازه را که عقل فهمود، بقوه را با 

 ( باید جبران کند.۱9/23: ق 1133)مجلسی، «حَقَ مَعْرافتَاک

رریت و نظری که قرآن کریم درباره خداوند روا دانست و سایکان را به یقای آن فارا 

خواند، رریت قلب است تا انسان باا چ اما جاان حقوقات را بنگارد. چاون حقوقات قلاب و 

 (111: بقاره)« أَینَْماا تُوَیَّاوا فَاثمَ وَجْاهُ الله»هام باا  مرحله تجرد محض جایی ندارد، دیادن آن

یرا حقوقتی که منژه از ماده و احکام و یوازم آن است، م اهده آن هم مناژه منافات ندارد، ز

 از قوود طبوعی و همراهان عایم مثال است.

رسد و نوژ شده، به تجرد قلبی می دهوطور که نفس در مرحله عایوه، قلب نامیعنی همان

، م ااهده او نواژ گونه که خود دارای ماده نوست، یوازم و احکام ماده و مقدار را نداردهمان

اناد گفتاه کاه نیاندازه سعه وجودی خاود بواباد. ا تواند چنون م هودی را بهچنون است و می

ای از این بحث است، زیرا انساانی کاه دارای همراهاان )رو مجرد شو مجرّد را ببون(، گوشه

 تواند آن هستی محض را م ااهده کنادنمی ،اند فراوان است که همه رهژن و مان  و حجای

 حاجب.همراه است و بیکه بی

بوند. چاون ذات اقادس خادا در حاد تا انسان بر خوال و وهم مسلف نباشد، حق را نمی

دار باشاد. بایاد ایان دو ماژاحم )خواال و وهام( و هماه خوال مودان نجایآید تا در امثال نمی
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هاا و ندی اهاعضا و جوارح در بند و آرام باشند، عقل هم باید زیر پاای قلاب قارار گرفتاه، ا

علوم حصویوه مژاحم نباشند تا حقوقت انسانوت از سکوی عقل به کنگره قلب پارواز کناد و 

جمال خادایی را باا چ ام دل بنگارد وگرناه خااطرات و باراهون حصاویی، علام مدرساه و 

کاه حاواس  آن یها و بدون فراغت از م اغل بورونی و درونای و با ند و با فعایوت آنا کثرت

رام شوند، پرواز به مرحله وحادت و شاهود ایهای موساور نخواهاد باود. در درونی و بورونی 

هاا از هماه ایان موانا   اسات، زیارا آن ساورقوامت برای اَوحدیاز مؤمنان رریات خداوناد مو

تواند حق را بدون واساطه م ااهده کناد، این است که بنده می میآورد قرآن کراند. رهرسته

فنا )یعنی عدم م اهده تعاوّن( هام کاه انساان تنهاا مطلاق را ایبته به قدرموسور. حتی در مقام 

موسار نوسات؛  1در مقام فنا هم اکتناه رو نیاندازه توان او خواهد بود. ازا بوند، این رریت بهمی

ه»اکتناااه باارای همو ااه محااال اساات:  جااوادی ( )28: عماارانآل. )«وَ یُحَاا ّ راکمُ اللهُ نفَسااَ

 ن(.ع( در قرآ) امبرانوسورۀ پ: 1ج ، 1381آملی،

 تفاوت وحی و شهود و الهام

در »اناد کاه می معاادل چواژی دانساتهلابرخی محققان معاصر حال یا احوال را در عرفان اس

از آن  «تجرباه عرفاانی»یا « تجربه دینی»دین تحت عنوان  یمکتوبات و مباحث جدید فلسفه

« انادهام باه کااربردهشاود. بار ایان اسااس، گااه احاوال و تجرباه دینای را متارادف یاد می

 (.1: 1۱، ج 1313)نویا،

عارفان معتقدند که برای رسودن به حق و حقوقت باید مراحلی را طای کارد تاا نفاس  

ایطوار طور کاه عطاار در منطاق بتواند از این طریق استعداد خودآگاهی حاصال کناد، هماان

حورت، فقار و  طلب، ع ق، معرفت، استغنا، توحود،: آورده است؛ سایک باید از هفت وادی

 .و به دیدار حق نائل گردد افتهی عبور کند تا به مقام ک ر و شهود دست فنا

فرق در بون وحی و ایهام، یک حایت وجدانی است که نفس ناخودآگاه به آن یقاون »

و ایان  رود یمای مطلاوی خاود ساو بهو بدون اینکه بداند از کجاا آماده اسات  کندپودا می
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

 به غایت و حقوقت و کنه چوژی رسودن. 1
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« نگی و ت ااانگی و حاااژن و سااارور م اااابهت داردحایااات، بو اااتر باااه احسااااس گرسااا

 (.131: 1313الاسلامی،)شوخ

ایهای نبای و رساول عنوان باهی انسان واجد شرایطی که سو بهتعایی وحی از جانب حق

گردد و جنبه از بالا به پایون دارد؛ یوکن در شهود این انسان است شود، نازل میمحسوی می

استعداد درونی خویش به حقوقتی آگااه و یاا ابهاامی بارای او ایهی و با که به یطر و عنایت

عناوان یاک باه اماا هایی دارد،دیگر ایهام اگرچه با وحی م ابهتشود. از سویمنک ر می

گردد؛ ی مخلوق وارد نمیسو بهصورت مستقوم از خایق شود و بهحایت درونی محسوی می

ی عماومی تواند جنباهکند و می  میاحساس و ادرا آن رای شرایطی  واسطه بهبلکه آدمی 

 هم داشته باشد.

 هابحث و بررسی داده

روزبهان بقلی همانند سایژ صوفوان، ک ر و شهود را ابژاری مطمئن و یقونای بارای رساودن 

به حقوقت توحود و معرفت ایهی دانسته و از اوان کودکی به اساتفاده از ایان اباژار ماداومت 

دهاد )روزبهاان های متعددی بارایش رخ مایگ ته و ک ر داشته و در جوانی اهل مکاشفه

شاهود را نتوجاه  عارفانی چاون هجاویری کاه ک ار و برخلاف ( و1: 1392شورازی، بقلی

پندارد که شاامل کساانی ی ایهی میدانند، آن را صرفاً فضل و ارادهمجاهدت و ریاهت می

 گورد.شود که خواست او به آنان تعلق میمی

داناد و هرگاژ بسواری از عارفان، مجاهدت و ریاهت را معرفت عوام مای برخلافاو 

هایی به معرفت ایهی برسد. به عقوادۀ وی م ااهده موجاب کند که از چنون راهکوشش نمی

در عون ع ق افتاد، در عاایم ملکاوت و جباروت  که یهنگامعارف عاشق »شود. معرفت می

روزبهاان بقلای «)ر صارف م ااهده در نوفتادسوّار و طوّار شد. باه کماال معرفات نرساد تاا د

 (.11: 1392شورازی، 

به مناژل یقاون شاوند، ورای یقاون  از آنجا»به نظر روزبهان سایکان پس از مرحلۀ زهد 

(؛ او ک ر را قایبی از رریت برتر و ادراکی فراتار 11-13: 1393)روزبهان، « مکاشفه است.
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کناد )روزبهاان صفات ایهای را شاهود مای ی آن اسماء و واسطه بهاز تجربه معرفی کرده که 

 (.13۱: 1392بقلی شورازی، 

خطای و ساپس وصالت دل  ازآن پسبه اعتقاد روزبهان ابتدای م اهده، ک ر است. 

بروز یوایح و طلوع انوار ک ر عجایاب اسارار،  ازآن پسو آنگاه، خطای تسکون و قربت، 

ت و چ م جان و عقل ببونند. ساپس م ااهده ی ربویبه دیده« یوَسَ کَماثالاها شَیءُ»آنگله جمال 

(. باا از باون رفاتن 128: 13۱۱نهایت است )روزبهان بقلی شورازی، ی روح را بیدر م اهده

شانود و باه حاق تقاری حجای از پوش روی سایک، او با گوش جان، خطاای ایهای را مای

 یابد.می

این منژل ک ار  در ها آنکنند و احوال  چون با این ک ر در ملکوت آسمان سور می

آنجا مقام شواهد غوبای اسات. پاس از  که چوناهافه شود،  ها آنتفکر است تا یقون بر تعونّ 

رسند؛ چنانکه خداوند به ابراهوم فرمود: چون ابراهوم از اهل یقاون باود ماا  یقون به رریت می

 (.13۱: 1392ملکوت آسمان و زمون را به او ن ان دادیم )روزبهان بقلی شورازی، 

 عقاال بفاااروش و هنااار حوااارت بخااار 

 

 رو بااه خااواری نااه بخااارا ای پسااار 

 (111۱/ 3: 1311)مویوی،                  

تا تحصول جماال جباروت در آیناۀ  راست را آنجا وقفت نوست، وقفت آنجا عاشقان ای ان»

تاا در  مکاان تابادآید، پاس بایشواهد یوایح در تیرررا بعد از  ملکوت کنند. پس سایکان

 چون ساکن شوند، م اهدۀ حق بر ای ان ک ر شاود شان مضمحل کند.تجلی تعظومصفت 

باه و در مقام حوّا و حورت بمانند، بر بساط انبساط ره ان نباشد، زیرا که بمرکاب عبودیّات 

 .(11: 1392)روزبهان بقلی شورازی، « م اهده آمده باشند مقام

و ایان مناازل  ل پودا و بونا گ اتعاشق چون از ع ق انسانی تربوت یافت و به نور افعا»

مقاام  ع اق اسات؛ وپومود، بعاد از مکاشافه م ااهده اسات تاا در  ودل جانرا که گفتوم به 
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کر و منژیای در  اسات 1م اهده عاشق را در دو مقام دو قسم است: منژیای در ع اق مقاام ساُ

ر است...چون در ع ق این سکر و صحو حاصل شد، قسام مقاام ایتبااس د 2ع ق مقام صحَو

کر در  م اهدۀ قسم صحو است و قسم م اهدۀ صرف در ع اق قسام محاو اسات، یعنای ساُ

 (.129-121)همان: « وسایف بوندسکُر، م اهده حقّ بی

گویاد:  در اینجا بون مج وی سایک و سایک مج وی فارق گ اشاته شاده اسات. می

ایان  باه کاه یوقتامج وی سایک آن است که ابتدا از طریق ع ق به مع وق رسوده است و 

گویاد. ویای ساایکان باه ایان مقاام  شود و شاطح می  رسد، دارای سکُر و بسف می وصال می

 هاا نیازیرا کاه ؛ شود، نه با ع ق  ابتدای راه سایکان با عبودیت شروع می که چونرسند،  نمی

برگژیدۀ خادا هساتند در مقاام معرفات وحای و مناازل توحواد. امّاا عاشاقان و مجا وبان و 

 در منژل قری ایهی جای دارند. ها نیاشطّاحان 

به همون خاطر منژل آنان منژل اُنس اسات کاه پاس از اُناس جالال و جماال ایهای را  

قدس است. ویی مج وبان بعد از فنا به  ها آنبونند، امّا سایکان در مقام فنا هستند و رریت  می

 گردند. و در حضرت حق باقی می جداشده ژوچ همهرسند و از  بقا می

ای اهد هو ایم هود هو یری نفسه اذ لایراه احادٌ بایحقوقاه و ایضااً »نویسد: می روزبهان

و  و ایضاً ای اهد قلوی ایمحباون ای اهد هو و ایم هود قلوی ایعارفون شاهدها بنعت ایک ر

شااهد »؛ «ایم هود یقائه. هو شاهدهم و هو م هودهم. هاو شااهد ایعاارف و ایعاارف شااهدهُ

بوناد. نواژ شااهد بوند، زیرا در حقوقت کسی او را نمیش را میاوست و م هود اوست. خود

کند )یعنی او شااهد ها را به صفت ک ر م اهده می های عارفان که آن اوست و م هود دل

کند، زمانی ها را م اهده می به این اعتبار که م هودشان است. اوست که آن قاًودقآنهاست، 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
اناد ساکر  سُکر در عرفان، م ی و حایتی صوفوانه که ن ان از مستی و غرق سایک در محبت ایهی است. عارفان گفته. 1

 . سُکر در مقابل صحَو است.آید دست می حورت و بهُتی است که از م اهده جمال محبوی به

اناد  شود. درباره صحو گفته است در سلو  صوفوان و به بقای بعد از فنا گفته میبه معنای ه واری که م ربی  صحَو. 2

زناد و وجاه ذات بارای او  های صافات را کناار می مقامی فوق انتظار سایک است و سایک در مقام صحو، همه حجای

 .شود ک ر می
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ی محبان است، حاال آنکاه م اهود ها دلون شاهد، کنند( و همچنها او را م اهده می که آن

هاست. او شاهد عارف است و عاارف شااهد  ها و م هود آن ها یقای اوست. او شاهد آن آن

 «اوست.

پا یری به همون دیول مفهوم شاهد در اندی ه روزبهان هماراه باا دوساویگی، برگ ات

پدیادار آیناه کاه  م اهود( عمالاً همبساته و هماراه اسات. باا-خاص شاهد و م هود )شاهد

برناد. پدیادار همواره اهل معنای ما برای تفهوم موقعوت آگاهی باطنی، از این ت بوه بهره می

آینه نوژ همان سرّ نظریه تجلی است. در اینجا منظومه کاملی از تصورات و تصااویر، ساخت 

فااوتی . با توجه به فهم تجلّی حق در قایب پدیدار آینه، تصاوف جایگااه متاست دهوتن درهم

هم نسبت به یکتاپرستی هاهری اسلامی و هم نسبت باه تجسادباوری در مساوحوت رسامی، 

توان سارّ وحادت ع اق و عاشاق و مع اوق در کند. به همون روی بر این اساس میپودا می

تواناد بار ایان مبناا، است اعاری نسابت باه آن و مرتبه ذات حق را تصور کارد و عاارف مای

 .(1۱2-1۱3: 1381)کربن، ای از آن حاصل کند تجربه

روی اماام عارف هرگاه در عبودیت به کمال برسد، باطن آن ربوبوات اسات. از هماون

( 13: 1 ، ج13۱1شاهری، )ایاری« ایرّابُوباوۀَُّ ها کنهایعبُودیۀَُّ جَوهَرَۀٌ » ص( فرموده است:صادق )

و باا گاوش خادا  بوناد رسد که با چ م خادا می و عارف در این مقام به مقام قری نوافل می

 کند و در هاهر عبَد است و در باطن حق است. شنود و با دست خدا حرکت می می

شاود و او باه  و در این مرحله است که عصمت در عرفان بارای عاارف نواژ مطارح می

رسد و در شهود خطایی  با علم حضوری شهود به این مقام می چراکهرسد؛  مقام عصمت می

 ای برای خطا باشد. ای بون عایام و معلوم نوست تا واسطه وجود ندارد، زیرا که واسطه

کند، مگر اینکه خدا را از دیدگاه روزبهان، سایک در مقام م اهده در چوژی نظر نمی

(. 31۱: 1392)روزبهان بقلی شورازی، « ما نَظَرتُ ایی شی و ایّا و رَاَیتَ الله فوها»بوند در آن می

رسد کاه غوار از حاق ای میود و معرفت حقوقی به درجهدر این مرحله با عنایت حق در شه

 یابد.رسد و سایک حق را با حق مینوبت به ههور وجود حق می سپس بوند.ا ری نمی

کرانه است که اول . مثل من بحر بینندونبمَثَل من »روزبهان شطح بایژید را گفته است: 
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ده جماال ازل باوده و در مقاام کند که بایژیاد غارق م ااهو چنون تفسور می« و آخر ندارد.

وحدت، کثرت نداند. او از خود غایب و در حق فانی و به حق بااقی باوده اسات؛ زیارا کاه 

 .(131)همان: « ماندچون خلقوت برخوژد، احدیت می

ی بقا پاس از فناا وارد سایک با سور در عوایم فنا و عبور از مراحل گوناگون، به مرحله

 یابد.حق را عون خلق میشود و خلق را عون حق و می

روزی در دریاهاای شاوق افتاادم و اماواج »او خود نوژ این حال را تجربه کرده اسات: 

اقوانوس کبریا مرا به مقام م اهدۀ بقا ک اانود، حاق سابحان را دیادم دیادم کاه از جماال و 

سازد؛ در نگریستن به جمایش بااقی های تابش وجهش را آشکار میجلایش برایم درخ ش

ماندم و چنان مست بوخود بودم که نژدیک بود روح از بدنم برود و عقلم نابود شود و قلابم 

اش صورتم باقی ماند و او با وجهش و سرّم فانی گردد از خوشی وجدان م اهده پرواز کند

)روزبهاان بقلای شاورازی، « آمد، گویی او تعایی محاسن فؤادم را برکناده اساتبه سویم می

1383 :11). 

ای کاه بخواهاد عطاا داناد کاه بار هار بنادههان این حال را نتوجه یطر ایهی مایروزب

ی تعاای حقمن در مقام شور و هوجان بودم و قبال از آن قصادی داشاتم،  نیازا شوپ»کند: می

و فرمود: بر هر امری اهتمام ورزیدی، اهتمام مورز، هر  در مقام نصوحت مرا خطای قرار داد

ز آن برتر است که حقوقت وجودش بر قلب کسانی از خلقاش چوژی هم که باشد خداوند ا

 )همان(.« نمایدخطور می

هاا اشااره  الانوار به آنالاسرار و مکاشفاتاو مکاشفات بسوار داشته و در کتای ک ر

در مکاشفۀ دیگری...ناگاه حق سبحان را بر بهترین صورت دیدم کاه آشاکارا » کرده است:

سار دادم، آن صاورت  ادیدادوفرداری کنم و نستم خوی تناز غوب بر من هویدا گ ت، نتوا

اش گال خرامودن گرفت و قرار از من ربود و شوقم را فژونی بخ اود، گاویی کاه از چهاره

ای مروارید ن ان بود، از مان پنهاان شاد، ساپس باه صاورتی شد، بر او جامهسفود پخش می

در سارّم نادا داد کاه کجاا کاه بادو رساودم و تاا آن زیباتر از صورت نخستون هاهر گ ات

طبی؟ گفاتم فناایم را در قهار و غلباۀ روی؟ گفتم: به ازل و قدم. فرمود: چه چوژی را میمی
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طلبم. چون به رریت او در مقام ایتباس و پوشودگی خ نود نوستم. فرماود: ایان سافر ازل می

ساوی عارش کنم. آمدیم تاا باه فراات میآیم و در سفر همراهیدرازی است و من با تو می

ایغوب کردیم، پس از آن از من پنهان گ ت و ساعتی بعد، به وصار رسودیم و سفر به غوب

: 1383)روزبهاان بقلای شاورازی، « جبروت برایم آشکار شد، در آنجا بود کاه فناا گ اتم...

28.) 

اختلافای  آن از طریق ک ر و شهود محتوای وحی با ایهام و کسب به اعتقاد روزبهان

ی ایهام و وحی خداوند اسات کاه باه هارکس ا گونه بهها درباره مکاشفاتش که . او بارندارد

در  -خداوناد در آغااز شاب قادر و در نوماۀ آن»که خواسته مرحمت نموده، ساخن گفتاه: 

سرخ از اعلا علووّن گویی از موان گل شب مهوناز بطنان غوب تجلّی کرد و در  -نخستون شب

م چوژی بهتر از آن ندیدم. ساپس در پایاان شاب باه تجلّی کرده است. من در تمام مکاشفات

سلم در حضورش بود، فرماود وعلوهاللهوصر ایتباس، جلال و جمال فرود آمد و پوامبر صلی

و چاون درباارۀ بعضای از  کس را که خواستمام راهنمایی ن دند، مگر آنبه قری و م اهده

 ایم و جارأت نژدیاک شادن گآنان رحمت را بخواهم، برایش دری از درهای غوب را می

 .(11همان: «)به من را ندارند، زیرا قری من، قری معارف است نه قری مسافت...

و  بود که در این شاب م ااهدات ایتبااس را در خاوای دیادم ازآنجاآغاز این ک ر 

ینَاهُ قَایَات اخارُج عَلَاوهانَّ فَلَمَّاا رَأَ»ام قرار داد و فرمود: چون بودار شدم خداوند مورد مخاطبه

ساپس « /یوسار31-حواران او شادند أَکبَرنهَُ= گفت: نژد آنان برو، همون که وی را بدیدند

دانساتم کاه « / عنکباوت19-نُعمَ أجَرُ ایعَامالاونَ+ پاداش اهال عمال چاه نواک اسات!»فرمود: 

سازد و آنچه به انبوا و برگژیدگان داده به مان هام خداوند سبحان به زودی برایم آشکار می

 (.1۱)همان: « دهدمی

گفاتم: پروردگاارا! تاو »داند: ها برتر می ی از آنا گونه بهاو خود را با پوامبران مقایسه و 

او  است ومقاماتی چند  آنجااز مناسبت با مخلوقات منژهی، به موسی آن معجژات را دادی، 

ز به مکایمه اختصاص دادی، چاه خوی ااوندی و نژدیکای باون تاو و او اسات؟ مان هام ا را

فرمایی؟ برایم به وصر جمال و جلال هااهر ایسلام هستم، مرا چه عطا میفرزندان آدم علوه
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ی تو آمادم، آیاا راهای نوساتی؟ از هنگاام سو بهگ ت و فرمود: موسی به سویم آمد اما من 

آیام و در هار باار دراز ک ودنت در بستر تا وقت بودار شدنت هفتاد هژار بار به ساویت مای

مانم. چاون ایان اما تو خوابی و من منتظر بودار شدنت می زنمبه کنار می تیرریحاف را از 

 (11-1۱)همان: « را شنودم امواج دریاهای توحود فرایم گرفت.

در آن دم »کناد: ص( مقایساه مایاسالام )روزبهان در عاایم شاهود خاود را باا پواامبر 

تار شاد نژدیاک شاد و نژدیاکسلم را یاد آوردم که وعلوهاللهمقامات پوامبرمان محمد صلی

ای غوار م ااهدۀ قادس باود؟ خداوناد سابحان ص( در م اهدهاو )/ نجم( آیا 9)مفهوم آیه 

که خودش را در مقام ایتبااس بادو ن اان داد فرماود: پروردگاارم را در ایهامم کرد: هنگامی

ارد کاه اندازه دبهترین صورت دیدم...تا پایان حدیث. ی ا دانستم که خداوند به من یطر بی

آنچااه را بااه انبوااا از مقامااات توحوااد و مقامااات محباات ن ااان داده بااه ماان هاام ن ااان داده 

 .(11همان: «)است...

 گیرینتیجه

کاه باه قارآن و حادیث توجاه داشاته، باه ع اق  حاال نوروزبهان بقلی فسایی شورازی، درع

 صوفوانه و ک ر و شهود و اتصال به مع وق حقوقی نوژ معتقد بوده است.

ایهام غوبی حضرت حق به رسولان برگژیده اعتقاد دارد و ک ار  عنوان بهاو به وحی  

 داند.و شهود عارفان را نوژ یطر و مرحمتی ایهی می

 اموری هستند که از قلمرو حس انساان خاارج ازجملهحقوقت وحی و معرفت وحوانی 

چناون معرفتای در دساترس  ازآنجاکاهگوارد. ی در دسترس عقال قارار نمایسادگ بهاست و 

 نوسات. م اخص شاد کاه ادرا  قابلی زوایای مبهم آن راحت به قرارگرفتهمعدود افراد ب ر 

ای زیرا مقام نبوّت و رساایت عطواه، بون وحی و ک ر و شهود عرفانی، تقابل به تباین است

هار چناد جهاد و اکتساای در آماادگی  ،آیاددست نمیهاکتسای ب ایهی است که با جهد و

ای ایهی اسات کاه نصاوب ویی خود وحی، هدیه، آید شمار میهفس برای قبول آ ار وحی بن

ها ممکان  هر شخصی نخواهد شد؛ اما مقام و مراحل ک ر و شهود عرفانی برای همه انسان
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و موسر است که در صورت مکاشفه و م اهده، شخص سایک باید مکاشافات و م ااهدات 

ایهی بسنجد که در برخای از ماوارد احتوااج باه تعبوار دارد. خود را با ک ر تامّ نبی و اویواء 

ویی وحی، امر صریح و سریعی است که خود آن هر چه که باشد حجات اسات و تعبوار در 

آن از طریق ک ار و  معتقد است که محتوای وحی با ایهام و کسبد. روزبهان آن راه ندار

 داند.هام برابر میاو خود را با انبواء در دریافت ای .اختلافی ندارد شهود

 تعارض منافع

 تعارض مناف  ندارم.
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 منابع

 قرآن کریم

 ایبلاغهنه 

 ، بوروت: ن ر داراحواء ایترات ایعربی.1ج ، فتوحات مکوه(، 1313ایدین )عربی، محویابن
ترجماه و شارح  های سلو ، )ما لا یعاوّل علواه(،راه و رهژندامگه (، 1383) --------------

 سعود رحوموان، تهران: ن ر نگاه معاصر.
 جلد، مصر: داریوبوا. 13، ایعروستاج(، ق 133۱ایژبودی، محمد مرتضی )
 ، مصر: دارایکتای ایعربی.ایمسلمعقوده(، 1311ایغژایی، ابوحامد محمد )

ترجمه مویدایدین محمد خوارزمی، به کوشش حسون  ایدین،علوم احواء(، 1311امام محمد غژایی )

 خدیوجم، تهران: انت ارات علمی و فرهنگی.
، سوره پوامبران در قرآن، چاپ 1جلد  تفسور موهوعی قرآن کریم،(، 1381الله )جوادی آملی، آیت

 نهم، تهران: مرکژ ن ر اسراء.
 ران: انت ارات سخن.، تصحوح پرویژ نائل خانلری تهدیوان(، 13۱2حافظ )
ایدین اباراهوم، روح  حاوی تحفۀ اهل ایعرفان از شرف ،نامه روزبهان(، 1311پژوه، محمدتقی ) دانش

ایقلاوی ایجنان از عبدایلطور شمس، تحفۀ ایعرفان از روزبهان بقلی دیلمی شورازی، مناازل

 ، تهران: انت ارات انجمن آ ار ملی.سومابی از
، تصحوح و ترجمه مریم حسونی، ک ر الاسرار و مکاشفات الانوار(، 1383روزبهان بقلی شورازی )

 تهران: سخن.
، ترجماه محماد خواجاوی، تهاران: ک ر الاسارار و مکاشافات الاناوار(، 1383) -----------

 انت ارات مویی.
 ، تصحوح هانری کربن، تهران: طهوری.شرح شطحوات(، 1392) -----------

، تصحوح هانری کاربن و محماد معاون، تهاران: انت اارات عبهرایعاشقون(، 13۱۱)------------

 منوچهری.
، مصحح محمدرها جلایی نائونی، تهران: شاورای عاایی دقایق ایحقایق(، 1311رومی، شوخ احمد )
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 فرهن  و هنر.
عتژیی، تهاران: ؛ از نظر متکلمان اشعری و متحقوقی در مسائل کلامی(، 1313الاسلامی، اسعد )شوخ

 انت ارات دان گاه تهران.
ایادین آشاتوانی، تهاران: تحقوق سود جالال ایحکم،شرح فصوص(، 1311) محمود بنقوصری، داود

 انت ارات علمی و فرهنگی.
 ی.، قم: انوارایهایحکمشرح فصوص (،111۱) ----------------
سود محمدباقر موسوی همدانی، قام: ، ترجمه ایموژانترجمه تفسور(، 1392طباطبایی، محمدحسون )

 دفتر اتن ارات اسلامی.
 .میلاسالا ، دارایکتبملاسقرآن در ا (،1313) ---------------

 ، تهران: هرمس.تحربه دینی و چرخش هرمنوتوکی(، 1381عباسی، بابک )
 ، به کوشش عفور عسوران، بی جا.تمهودات(، 13۱9) یهمدانایقضات  عون

ترجماه احماد آرام، مؤسساه فرهنگای  م،لااحواای فکار دینای در اسا تا(،)بیوری، محمداقبال لاه

 ای.منطقه
 ، بوروت: دار احواء ایتراث ایعربی.جلد 111، بحارالانوار(، ق 1133مجلسی، محمدباقر )

 ا.، قم: صدر1، ج مجموعه آ ار(، 131۱) مطهری، مرتضی
 انت ارات نفحات.، تهران: وحی و تجربه دینی(، 1381مظاهری، عبدایرها )

 ، تهران: انت ارات منوچهری.مقدمه عبهرایعاشقون(، 1383معون، محمد )
 به اهتمام دکتر محمد استعلامی، تهران: زوّار. ،ایدین محمد بلخیی جلالمثنو(، 1311مویوی ) 

به اهتمام دکتر محمد اماون ریااحی، چااپ چهاارم، تهاران: ایعباد، مرصاد(، 1311ایدین رازی )نجم

 علمی و فرهنگی
، ترجمااه اسااماعول سااعادت، تهااران: مرکااژ ن اار تفسااور قرآناای و زبااان عرفااانی(، 1313نویااا، پاال )

 دان گاهی.
، مقدمه و تصحوحات محماود عابادی، تهاران: ایمحجویک ر(، 139۱بن عثمان )هجویری، علی

 سروش.



 5111بهار و تابستان  | 51شماره  | 1سال  | پژوهشنامه کلام تطبیقي شیعه | 551

 

تهران: فرهنا  و اندی اه ، سفهحقوقت وحی با تثکود بر دیدگاه فلا(، 1381) یعقوبوان، محمدحسن

 لام.اس
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