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Abstract 

In the Book of Causes, which is one of the central documents of the 

Neoplatonists, the possibility of knowing and speaking about the First 

Cause is discussed in chapters five and twenty-one. The question is 

what is the language of religion in the Book of Causes, and how is the 

issue of Ineffability and knowability of the First Cause explained? In 

this article, we have reached the following findings using a 

descriptive-analytical method: in the Book of Causes, there is specific 

speak of deductive and negative theology, and the negative theology 

presented therein is both in the sense of negation and silence and in 

the sense of comparative negative theology; but the second meaning is 

more dominant, and in addition, positive theology is presented in the 

sense of “metaphorical analogy” to describe and express the First 

Cause. But positive theology also has a negative meaning in the sense 

of comparative; consequently, both the negative and positive paths 

lead to the negative comparative path. In terms of knowability, from 

the aspect of the First Cause, in terms of essence and “what He is”, He 

is unknowable by reason or any other means; but from the perspective 

of the first creature, which is Intelligence, knowledge of the First 

Cause is possible to the extent of intelligence; as a result, God or the 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

 Corresponding Author: mastaneh.kakaiy@gmail.com 

How to Cite: Kakaiy, M., Abasi Hossein Abadi, H. (2025). The Language of 

Religion in Book of Causes (Kitab al-Alal), Hekmat va Falsafe, 21(81), 163-187. 

doi: 10.22054/wph.2025.81743.2264 

http://orcid.org/0000-0001-8869-1309
http://orcid.org/0000-0001-5796-1628


Spring  2025|  No.81 | Vol. 21 | Hekmat va Falsafeh| 164 

First Cause is effable and also abstract knowable; but knowledge of it 

is not "Prior" (Limi), but rather immediate through creatures. 

1. Introduction 

The question of how to know and how to talk about the supreme being 

is one of the philosophical concerns of mankind, and they have 

proposed different ways to answer it. In Kitab al-Alal, which is one of 

the central documents of the Neoplatonists, he discussed the 

possibility of knowing and speaking about the Supreme in the fifth 

and twenty-first chapters. The question is, how is the language of 

religion in the Book of Causes, and how does it solve the problem of 

expressability and recognition of the first cause? In the first answer, in 

the fifth and twenty-first chapters, he specifically supports penal and 

negative theology, and with a more detailed look, in the fifth and 

seventeenth chapters, he uses an analogy to describe and express the 

first cause. In terms of knowability, from the side of the first cause, it 

is unknowable by reason and in any other way. But from the side of 

the first creature, which is the intellect, it is possible to know the first 

cause to the extent of the intellect. Therefore, with the descriptive-

analytical method, we will explain the language of religion in Kitab 

al-Alal with the help of existing explanations. 

No research work or article has been published about the 

language of religion in Kitab al-Alal. 

Findings 

We find two approaches to this issue in the theology of the Book of 

Causes. One is the negative approach, which is more explicit, and this 

approach is more visible. And another approach that is implied from 

the theology of the book of causes is "analogy and similarity", which 

we find in the fifth and seventeenth chapters. Negative theology 

means that it deprives God of the attributes that are in the creatures 

and proves to him an attribute that is beyond the creatures. Negation 

means removing the limitations of the creatures from the first cause 

and proving something higher than what is in the creatures in God. 

Therefore, although he talks about the inexpressibility of the first 

cause, this inexpressibility is about the truth of the first cause, and 

within the limits of creatures, with a positive and negative method that 

has a privileged approach, we can speak about him in a meaningful 

way. In the fifth chapter, Kitab al-Alal uses a kind of metaphor in 
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describing the first cause of light and super-light. It is an analogy in 

the sense that in analogy an adjective or a noun refers to God as the 

first cause and creatures, which is a common noun; but its main 

reference is to God, and the second reference is to creatures, which we 

find in this chapter as well as in the 17th chapter. A common attribute 

that is main for one party and secondary for the other party. But it is 

the same in terms of meaning. 

In the fifth chapter, he explains two ways of the cognitive 

approach about the first cause: one is to know the essence, and to 

know what the first cause is, and the other is to know through the 

possible and benefited beings and to know his actions. In the case of 

the first, the absolute knowledge of the first cause is not possible, and 

it is indescribable, because knowledge belongs to the affairs of 

possibilities, whatever comes under sense, imagination, and reason. 

Whatever is accepted by corruption and things that are not like that do 

not belong to knowledge. But in this view, it shows a little flexibility 

and opens the way to know through the first disability, the first 

creature, that is, the first intellect. Through the first reason, because it 

is the most similar to the first cause, and because it is close to it, it can 

introduce the first cause, and the introduction is a kind of knowledge. 

Results 

In this article, both the language of religion in Kitab al-Alal and the 

recognizability of the first cause have been discussed. In the context of 

the language of religion and the possibility of expressing the first 

cause, despite the emphasis of the author of Kitab al-Alal on his 

indescribability, one can talk about the first cause in two ways. By 

examining the concept of God in Kitab al-Allal with different names 

in the hierarchy of beings, such as "Pure Being", "Primary Cause", 

"Pure Good" and "Light", as well as many positive attributes, such as 

good, single, simple, rich, and negative attributes such as infinity, the 

negation of plurality, and above all the perfections of knowing the first 

cause, we arrive at a positive approach that we called "metaphorical 

analogy" alongside the dominant approach of negative theology that 

appears at first glance. 

The second point is that the first cause is not known to creatures 

in terms of truth and essence and in terms of what it is. But according 

to the relationship between the creatures and him, according to the 
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cause and effect relationship, he does not believe in the knowledge of 

"Lemmi", because there is no cause beyond the first cause that can be 

known through its cause. But he can be known through the first effect, 

the intellect. Intellect can know both higher and lower things. 

Therefore, reason, as the first effect of the first cause, and the closest 

to him, is acquired by knowledge. And the creatures of the world 

benefit from the knowledge of the first reason, and through 

knowledge, and the life and goodness that they find in themselves and 

the creatures, they gain knowledge of the first cause. 

Keywords: Language of Religion, Negative Theology, Analogy, 

Book of Causes, God. 
  



 حكمت و فلسفه یفصلنامه علم

 811تا 861 ، ص8414بهار ، 18شماره  ،بیست و یکمسال 
wph.atu.ac.ir 

DOI: 10.22054/wph.2025.81743.2264 

  

شی
وه

پژ
له 

مقا
   

   
   

   
   

   
   

 خیتار
ال

رس
ا

 :
21/

60/
21

63
  

   
   

   
 خیتار

یپذ
ش

ر
: 

32/
62/

21
61

   
   

 
 

IS
SN

: 1
7

3
5

-3
2

3
8

   
   

   
  e

IS
SN

: 2
4

7
6

-6
0

3
8

 

المحض  ریالخ یف ضاحیالعلل )کتاب ا در کتاب نیزبان د

 (سیلأرسطوطال

 رانیتهران، ا ،یفلسفه، دانشگاه علامه طباطبائ یدکتر ۀآموخت دانش   یمستانه کاکائ

 

 رانینور، تهران، ا امیدانشگاه پ یگروه فلسفه و کلام اسلام اریدانش  یآباد نیحس یحسن عباس

  

 

 چکیده
پذیری و نیز سخن گفتن از  که از اسناد محوری نوافلاطونیان است، دربارۀ امكان شناختالعلل  کتابدر

زبان دین در  است نیاپرسش  ویكم بحث شده است. های پنجم، هفدهم و بیست در بابعلت نخستین 

شود؟ در این  پذیری علت نخستین تبیین می پذیری و شناخت چگونه است و چگونه مسئلۀ بیان العلل کتاب

مشخص از الهیات  طور به العلل کتابیافتیم که در   ها دست تحلیلی به این یافته-نوشتار با روش توصیفی

كوت و هم در سلب و س یدر معناشده در آن، هم  شود و الهیات سلبی مطرح تنزیهی و سلبی سخن گفته می

 یدر معنابر آن الهیات ایجابی  تر است و علاوه معنای الهیات سلبی تفضیلی است و معنای دوم غالب

شود؛ اما الهیات ایجابی نیز معنایی سلبی  برای توصیف و بیان علت نخستین مطرح می« آنالوژی استعاری»

شود. علت نخستین،  سلبی تفضیلی منجر می معنای تفضیلی دارند؛ درنتیجه هردو راه سلبی و ایجابی به راه به

ناپذیر است؛ اما شناخت علت نخستین   با عقل، یا هر راه دیگری شناخت« آنچه او هست»از حیث ذات و 

پذیر است؛ شناخت  پذیر و نیز شناخت نخستین بیان توسط علت دوم، یعنی عقل ممكن است؛ درنتیجه علت 

 لوقات است.نیست، بلكه انّی از طریق مخ« لمّی»آن 

 .العلل، خدا کتاب ،یآنالوژ ،یسلب اتیاله ن،یزبان د :ها واژهکلید
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 مقدمه
شناخت امر برتر و متعال )خدا( با عقل محددود بشدری، یكدی از مسدالل فلسدفۀ دیدن اسدت.        

که فلسفه و دین اهداف متفاوتی  است نیاهای دینی بیانگر  مطالعۀ عصر مدرن دربارۀ پدیده

بین فلسفه و دین تفكیک قالل نشدده و فلسدفۀ دیدن را زیرشداخۀ فلسدفه       اما پروکلس؛ دارند

ای از مسدالل   . سخن گفتن از خدا نیز مسدئله (Oppy, Trakakis, 2009: 263) ندانسته است

زبان دین است که به نحوۀ حمل صفات بر خدا و مخلوقدات و نحدوۀ سدخن گفدتن از خددا      

ب شناخت خدا و سخن گفتن از او بسته نشود و هم با که یطور بهمعنادار توجه دارد.  طور به

از حیددث حددد و حدددود هددای زبددان بشددری بتددوان از او سددخن گفددت.  هددم بنددابر محدددودیت

پدذیری   توان از بیان گیری از قوای بشری برای سخن گفتن از خداوند و شناخت آن می بهره

ی کده بدر او اطدلا     پذیر، یعنی با بیدان انسدانی و صدفات    ناپذیری خدا سخن گفت. بیان یا بیان

کندد   ناپذیر هم، یعنی با صفاتی که انسان بدر او اطدلا  مدی    توصیف باشد و بیان کنیم قابل می

 توان از او سخن گفت. نمی

یک اثر مهم نوافلاطونی و پلی بین فلسفۀ یونانی متدخخر، فلسدفۀ اسدلامی و     العلل کتاب

ایدن   ،تومدا  آکدولینی   نظربندابر  (Bertolacci, 2022: 1)ی لاتدین اسدت   وسدط  قرونفلسفۀ 

 ,Brand) 1است( (Proclus Lycaeus 410-485پروکلس  الهیات مبادیمستخرج از کتاب 

1984, p.2).  از  ایضاح فدی الخیدرالمح   در کتاب  مبادی الهیاتهفت باب نخست کتاب

، 1711حندین )بددوی،    یونانی به عربی ترجمه شده است. ترجمۀ عربی کتاب از اسدحا  بدن  

 Gerardus)« یید کرموندددارجدددرا»و ترجمدددۀ لاتدددین آن از نسدددخۀ عربدددی، از   (11ص 

Cremonensis, 1114-1187) ( اسددتBrand, 1984:1)از نیمددۀ دوم قددرن  کتدداب نیدد. ا

. شارحانی که در قرون وسطی بدر  سیزدهم، در دانشكدۀ هنر پاریس مورد توجه قرار گرفت

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

های  ای از گزیده وجه صرفاً مجموعه هیچ العلل عربی به کتاب»العل معتقد است  . ریچارد تیلور دربارۀ خاستگاه کتاب1

در  پروکلو  از افلاطون گزارش از یا خلاصه اگرچه بلكهنزد پروکلوسیان عربی نیست،  مبادی الهیاتپروکلو  و 

 که ایاثولوج نیمضاماست که در آن، « حلقۀ ارسطویی کندی»شک اثری از  ، بیاست یعرب یخط یها نسخه از یكی
 .(Taylor, 2021, p. 213) «است شده گنجاندهی عرب نیافلوط از یگرید متون و است شده شیرایو یکند توسط
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(؛ آلبرت کبیر 1411(؛ هنری گنت )1421-1421راجر بیكن ) انداز: آن شرح نوشتند عبارت

( و ژیددل 1412-1412( و سددی ر براباندت )احتمدالاً   1414( تومدا  آکدولینی )  1422-1421)

 (Malgieri, 2019: 211) (1471) یروم

و در  پدردازد  مدی  ، یعنی علت نخستین، عقدل و نفدس  نخستین عللبه بحث العلل  کتاب

ناپدذیری علدت نخسدتین     پذیری یا بیدان  ، به بحث بیانویكم هفدهم و بیست پنجم و های باب

شود رویكرد سدلبی و الهیدات    ها، آنچه به ذهن متبادر می پردازد و با نگاه اول به این باب می

به مسئلۀ زبان  العلل کتابسلبی در زمینۀ علت نخستین است. حال پرسش این است رویكرد 

تدوان مدواردی    ت آن سلبی است یا میدین و سخن گفتن از علت نخستین چیست؟ آیا الهیا

 از الهیات ایجابی و تلقی متفاوتی از الهیات سلبی در او یافت؟

ای به زبان فارسدی و عربدی چداش نشدده      تاکنون مقاله العلل، کتابدربارۀ زبان دین در 

شدناخت  »عندوان  ای انگلیسدی بدا    در پروکلس مقالده « واحد»است؛ اما دربارۀ امكان شناخت 

به چاش رسیده است کده تمرکدز آن بدر الهیدات      1«ناپذیر: فلسفۀ رمزی پروکلو  بیانواحد 

 پروکلس است. مبادی الهیاترمزی 

های سخن گفدتن از   شود، سپس راه العلل اراله می ابتدا معرفی اجمالی از خدا در کتاب

 شود. خدا )راه سلبی و راه آنالوژی( بررسی و تبیین می

 خدا مفهوم .8

های مختلف خددا را بدا اسدامی ایجدابی مختلفدی ازجملده وجدود         در باب العلل کتابمؤلف 

)باب نوزدهم( و علدت نخسدتین    خیر نخستین، باب هشتم، باب دوم(، 1711مح  )بدوی، 

ناپذیر  گوید خدا توصیف ویكم می باوجوداینكه در باب پنجم و بیست خواند؛ )باب اول( می

 اسدت « وجود مح »خدا نیز او را توصیف کرده است.  ایجابی و سلبیاست؛ اما با صفاتی 

است. « وجود»بر  است و خیر مح  بودن او مبتنی« خیر مح »و  «وجود محدود»در مقابل 

علدت  »او . کندد  خیرات را به همۀ اشیاء به نوع واحددی افاهده مدی   خیر نخستین است، چون 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1 .Knowing the Ineffable One: the Mystical Philosophy of Proclus 
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ا مخدتص اوسدت )بداب    در معنای علت فاعلی حقیقی ایجادی است کده ابدداع تنهد   « نخستین

شایسدته نیسدت    .علت نخستین فو  و برتر از هر اسمی است که با آن خوانده شودهفدهم(. 

ویكددم(. علددت نخسددتین بنفسدده غنددی اسددت و همددان   او ندداقص و ناتمددام باشددد )بدداب بیسددت

دلیل بدر آن وحددانیت محد  اوسدت کده در نهایدت        (باب بیستم) نیاز است ترین بی بزرگ

کننددۀ همدۀ فضدالل و     واحد محضی که غنای اکبر است و افاهه (.یستمباب ب) بساطت است

او مدبر عالم است برای اینكه به اشدیاء   (.باب بیستم کتاب عربی) خیرات به موجودات است

 ودوم(. : باب بیست1711کند. )بدوی،  از خیرات افاهه می

هر خدایی فراتدر از وجدود،   »گوید  میسخن « فراوجود»از  مبادی الهیاتپروکلس در 

بده   «وجود»فرای  (Proclus, 1971, Prop 114: 101)فراتر از زندگی و فراتر از عقل است 

خددا یدک    را در یک حالت یگانه و فراوجدودی دارد.  همه صفاتش هر خدایی این معنا که

، در «فراوجدود ». اصدطلاح  (Oppy, Trakakis, 2009: 268) سدت ا 1وجودی-امر متعال فرا

است که خاص همۀ مخلوقات « مندی وجود از راه بهره»و « وجود محدود و انضمامی»قابل م

« وجدود »سدخن گفتده کده    « فراوجدود »است. بدراین اسدا  پدروکلس از اصدطلاح تفضدیلی      

توصدیف  « فراوجدود »محسوسات و مخلوقات را از او سلب کندد و او را بدا معندای تفضدیلی     

است « فراوجود»، «واحد»گیرد؛ زیرا  مطالعه قرار نمیکند. در اندیشۀ او، خدا بسادگی مورد 

 رود. و از زبان و از اندیشه نیز طفره می

طور  به« واحد»دهد معتقد است تلقی ایجابی دربارۀ  پروکلس بینش افلوطین را نشر می

بالفعل یک راه سخن گفتن دربارۀ خودمان است؛ یعنی تلاش برای مشدخص کدردن واحدد    

کند تا اینكه دربارۀ ایدن متعلدق    های اندیشۀ ما را آشكار می ر محدودیتدر زبان ایجابی بیشت

همه پروکلس، بعد جدیددی بدا حملیدات سدلبی بده واحدد اهدافه         توصیفی به ما بگوید. بااین

 :Oppy, Trakakis, 2009کند. معنایی که در آن ایجاب اغلدب فراتدر از سدلب اسدت )     می

 العلدل  کتداب توان گفت در  شود. درواقع می می اگفته 4«تفضیلی-سلبی»به آن راه  ؛ که(270

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1. super-existential 

2. Negative- superiority ways 
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و دیگدری   وجود دارد: یكی راه سلبی« علت نخستین»دو راه برای شناخت و سخن گفتن از 

 )تشابه(. 1آنالوژی

 راه سلبی .2
طور مشخص از الهیات سلبی و تنزیهی دفاع کدرده اسدت و    در دو باب به العلل کتاب مؤلف

 اله کرده است که به شرح زیر است:سه دلیل سلبی برای آن ار

 . دلیل نخست: علتی فراتر از علت نخستین نیست.8-2
زبدان از بیدان    .گوید علت نخستین برتر از صدفت اسدت   در باب پنجم می العلل کتابمؤلف  

آن عاجز است برای اینكه علت نخسدتین فدو  هدر علدت     « انیّت»وصف  خصوصاًصفت آن 

شدوند، توصدیف    و تنها از طریق علل دوم که با نور علت نخستین روشدن مدی   واحدی است

شدود؛   کند و خود آن از نور دیگری منور نمدی  علت نخستین معلولش را روشن می. شود می

هرچیزی شدناخته  . براین اسا  زیرا علت نخستین نور محضی است که فو  او نوری نیست

شود؛ یا از طریق عقل، یا از طریق معلولش.  یشود یا از طریق علتش شناخته م و توصیف می

تر از آن، فو   شده و علتی شناخته هاست آنعلت نخستین فو  همۀ چیزهایی که علت برای 

آن نیست و هرگاه چیزی فقط علت باشدد و معلدول نباشدد بدا علدت نخسدتین و هدیچ علتدی         

تگو است و بحث تنها با بحث و گف 4چون توصیف. شود )باب پنجم( شناخته و توصیف نمی

تخیل  و 2و دلیل و استدلال نیز با تخیل 1گیرد و عقل با استدلال صورت می 2با عقل 1گفتگو

و  هاسدت  آن. بااینهمه علت نخسدتین فراتدر از همدۀ چیزهاسدت؛ زیدرا آن علدت       1نیز با حس

گیدرد؛ درنتیجده او    خودش تحدت حدس و تخیدل و اسدتدلال یدا عقدل و گفتگدو قدرار نمدی         

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1. Analogy 

2. narratio = description: a: description; 

3. loquela = discourse, or simply speech.  

4. intelligentia = intelligence 

5. cogitatio = reasoning, 

6. meditatio = imagination 

7. sensus = sense, or sensation 
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 Brand, 1984: Propناپذیر است و زبان از توصیف علت نخسدتین عداجز اسدت )    توصیف

5& Aquinas, 1996: 45). 

علدت نخسدتین فراتدر از شدناخت و فراتدر از       ها بیانگر این است که بنابراین این عبارت

توصیف است؛ چون توصیف به کلام، عقل، استدلال، شناخت و اندیشه مبتنی است و علت 

 شود درک نمی ها نیایک از  نخستین با هیچ

بر ایدن حقیقدت کده    با رویكرد سلبی الهیاتی موافق است و  مبادی الهیاتپروکلس در 

توان دربارۀ آن سخن گفت تخکید دارد. نظر او بر فقدان و  یتواند نامیده شود و نم واحد نمی

فقر زبانی نیست؛ بلكه بیشتر به تعالی خدا توجه دارد. بحث و گفتگوی انسانی دربارۀ واحدد  

 (.Jugrin, 2017: 23)باشد طور کلی معتبر  تواند به نمی

 . دلیل دوم: علت نخستین فوق وهم، حس، خیال و عقل است2-2
ناپدذیری   ناپذیری و شناخت در ادامۀ باب پنجم دلیل دومی برای توصیف العلل کتابمؤلف 

گیرد متوهم باشد تحدت   شیء محسو  باشد تحت حوا  قرار می»آورد:  علت نخستین می

گیرد اما ثبات قالم و همواره بده یدک حدال واحدد باشدد تنییدر نپدذیرد معقدول          وهم قرار می

علت نخسدتینی  . گیرد وفساد واقع شود تحت فكر قرار می اما متنیر باشد تحت کون؛ شود می

که فو  اشیاء عقلی دالمی است و فو  اشیاء تنییرپذیر، تحت حوا  و وهم و فكر و عقدل  

و آن با  1شود درواقع علت نخستین تنها با علت دوم که عقل است شناخته میشود؛  واقع نمی

شدود؛ زیدرا آنچده بده ایدن       نام معلول نخستین اما تنها در یک روش برتر و بدالاتر نامیدده مدی   

:  1711بدوی، تر ) معلول تعلق دارد به علتش تعلق دارد اگرچه در روش والا و برتر و شریف

2). 

یا  شود: کند هر چیزی در یكی از سه راه شناخته می در این باب اثبات می العلل کتابمؤلف 

 و یا از طریق معلول. عنوان یک معلول از طریق علت؛ یا از طریق خودش به

چون علتی فراتر از علت نخستین نیست؛  شود؛ راه اول: علت نخستین از راه اول شناخته نمی

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1. significatur = is signified, in contradistinction to cognoscitur = is known 
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شود. در میان چیزهایی که از طریق خودشدان   اما او از راه دوم از طریق خودش شناخته نمی

حس مانند امور محسدو ، بعضدی بدا تخمدل یدا تخیدل مانندد امدور          شوند بعضی با شناخته می

متصور که در حوا  حاهر نیستند؛ دیگری با عقل مانند امور نامتحرک و هدروری. علدت   

 :Aquinas, 1996)شدود   شناخته نمی ها نیایک از  و با هیچ هاست نیانخستین فراتر از همۀ 

دربددارۀ »خددواه عقلانددی یددا اسددتدلالی، « ای هراندیشدده»کنددد  پروکلددو  اثبددات مددی (.49-50

تواند آنچه موجدود   کند. عقل نمی است؛ زیرا این عقل ابتدا موجود را درک می« موجودات

نیست را بفهمد. علت نخستین فراتر از موجود است. درنتیجه علدت نخسدتین فراتدر از امدور     

فراتر از موجدود و  « واحد»یا « ذات خیر»و  معقول است. مطابق نظر افلاطونیان علت نخستین

« وجدود »تواندد موجدود متنداهی کده از      فراتر از خود موجود مفار  است و عقل بشدری مدی  

 (Aquinas, 1996: 51) .مند است را بشناسد طور متناهی بهره به

شدود. علدت    راه سوم بیانگر این است که علت نخسدتین از طریدق معلدول شدناخته مدی     

شدود؛ زیدرا مدا دربدارۀ خددا از ایدن        قل معرفی مدی نخستین تنها از طریق علت دومین یعنی ع

گدوییم؛ چدون یدک عقدل خدودش       طریق یعنی سخن گفتن از جوهر عاقل خاص سخن مدی 

تدوان   ترین به خددا اسدت و از طریدق آن مدی     یک معلول شبیه رو نیازامعلول نخستین است؛ 

عقدل شدناختنی    طور مؤثر از طریدق  خدا به وجود نیبااخدا را به بالاترین راه ممكن شناخت. 

زیرا یک علت از معلولش برتر اسدت  ؛ شود نیست علت نخستین در یک راه برتر فهمیده می

بندابراین بددیهی اسدت کده علدت      ؛ شود طور مؤثر و کافی از طریق معلولش شناخته نمی و به

طور مؤثر از طریق یک علت از طریق خودش یا  نخستین فراتر از توصیف است؛ چون آن به

 (.Aquinas, 1996: 52شود ) اخته نمییک معلول شن

متعدالی   مطلقداً زیرا علدت نخسدتین   ؛ تمایز موجود اینجا برای الهیات سلبی بنیادی است

تواند شناخته یا توصیف شود. بااینهمه چون عقل نخستین معلول مخلو  توسدط   است و نمی

رای علدتش را  ترین به علت است و آن قابلیت شناخته شدن ب علت نخستین است؛ زیرا مشابه

 .(Brand, 1984: Prop 6: 25)دارد 
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 ناپذیری علت نخستین . دلیل سوم: توصیف1-2
علت نخستین فو  و برتدر از هدر اسدمی    »گوید  ویكم نیز می در باب بیست العلل کتابمؤلف

شایسته نیست آن ناقص و ناتمام باشد؛ زیرا ناقص، غیرتام است  .است که با آن خوانده شود

کند؛ اما  علت اگر تامّ باشد بنفسه کفایت می ؛ وو قادر نیست فعلی را تامّ و کامل انجام دهد

پدس اگدر چندین باشدد     . قادر به ابداع چیز دیگر و افاهه از خودش بده چیدز دیگدری نیسدت    

مبددع اشدیا و    ؛ چدون ه تامّ، بلكه فو  تمام اسدت گوییم که علت نخستین نه ناقص است ن می

پس خیر نخستین هرگداه  . نهایت است با افاهۀ تام است؛ زیرا خیر بیها  آن مفی  خیرات به

پس چنانكده  . کند اندازۀ قوۀ خود آن را قبول می همۀ عالم را از خیرات پر کند هر عالمی به

شدود و اعلدی و برتدر از آن     ده روشن شد علت نخستین فو  هر اسمی است کده بدا آن نامید   

 (.44: 1711بدوی، « )است

ناپذیر است  گویند، او بیان علت نخستین بااینكه خالق همۀ چیزهایی است که سخن می

ناپدذیر اسدت    و بااینكه خالق همۀ چیزهدایی اسدت کده تواندایی شدناختن دارندد؛ او شدناخت       

(Jugrin, 2017, p. 24). 

وجدودیش بدرای   -ر الوهیتی، به دلیل وحدت فدرا هگوید:  یم 141پروکلو  در قضیۀ 

اما ممكن اسدت از طریدق   ؛ ناپذیر است ها و موجود ثانوی غیرقابل توصیف و شناخت دومین

بندابراین تنهدا اصدل نخسدتین     ؛ مندد هسدتند درک و شدناخته شدود     موجوداتی که از آن بهدره 

ا هدر شدناخت عقلدی    ناپدذیر اسدت؛ زیدر    طور کامل شناخت مند، به عنوان موجودی غیربهره به

گیددرد؛ امددا خدددایان ورای هددر  دربددارۀ موجددودات اسددت و حقیقددت را در موجددودات فرامددی

موجدود ذاتدی   »پروکلس معتقد است  (Proclus, 1971, Prop 123: 101)موجودی هستند 

ناپذیر است و از طریق موجدودات   ناپذیر و شناخت دلیل وحدت فراجوهریش بیان خودش به

 (. (Aquinas, 1996: 47; Jugrin, 2017: 26شود  دوم شناخته می

طور مطلق انكار نكرده است؛ شناخت علدت نخسدتین از    او شناخت علت نخستین را به

 منددی  که فراوجود است، ناممكن است؛ اما ازجهت ممكنات و برحسدب بهدره   حیث ذاتش

 از علت نخستین، شناخت او ممكن است.ها  آن
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گوید علت نخستین فراتر از هر علتدی اسدت و    میتوما  آکولینی در شرح باب پنجم 

شدوند توصدیف    تنها از طریق علل دومی که بدا ندور علدت نخسدتین روشدن و درخشدان مدی       

اما در چندین  ؛ شود شود. خدا با معلول نخستین که او ایجاد کرده؛ یعنی عقول شناخته می می

ون خددا برتدر   ؛ چون معلول است، تعریف خاص یا نام خاص خددا نیسدت. چد   «عقول»راهی 

علت نخسدتین تنهدا از طریدق علدت دومدین کده عقدل اسدت         . (Aquinas, 1996: 45)است. 

نحو برتر و  شود؛ چون عقل معلول علت نخستین است و هرآنچه علت نخستین به شناخته می

 .(Aquinas, 1996: 46)را داراست  عالی دارد

که او فراتر از همدۀ   ستا نیاتوان دربارۀ علت نخستین دانست  ترین چیزی که می مهم

تدرین باشدد کده     شناسدد کده کامدل    شناخت ما و قدرت بیان ما است؛ زیرا کسی خددا را مدی  

هرآنچه کسی بتواند دربارۀ او بیندیشد و بگوید کمتر از آن چیدزی اسدت کده خددا هسدت.      

مطدابق بدا   »گفتده اسدت انسدان     1الهیدات رمدزی  دیونسیو  در بخش یكم از کتداب   رو نیازا

ی زید چ چیهد دهد که ناشناخته است؛ زیدرا او   را به خدا نسبت می« وحدت»شناختش « بهترین

علدت  »است. این بیان در ایدن قضدیه کده    « ذهن»از « فراتر»او « شناخت»، ندارد و «او»دربارۀ 

 .(Aquinas, 1996: 48) شود نشان داده می« نخستین فراتر از توصیف است

هدر  »ناپدذیری واحدد آمدده اسدت:      وصدیف نیدز دربدارۀ ت   مبادی الاهیات 111در قضیۀ 

دارد خدایی یک موجودِ خیر و یک واحدد متعدالی اسدت و مانندد خددا مشخصدۀ جدوهری        

(Proclus, 1971, Prop 119: 105)   ناپدذیر و واحدد    اما این خدای نخستین، خیدر توصدیف

 ناپذیر است. هرچیزی بعد از آن است؛ یک امر جزلی، متعالی و کثیر است. توصیف

هدا هسدتند و دیونسدیو  در مراتدب      تدر از ایجداب   ها مناسب توصیف خدا، سلببرای 

« هدا  ایجداب »کده   هسدتند؛ درحدالی  « حقیقدت »، «هدا در امدور الهدی    سدلب »گویدد   آسمانی می

 .(Menelaou, 2016: 1)هستند  4«نامناسب»

معنای تنزیهدی کده    ، بهالعلل کتاببراین اسا  بنابر آنچه گفته شد الهیات سلبی مدنظر 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1. Mystical Theology 

2. unsuitable 
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سلب و ها  آن نتوان دربارۀ خدا سخن گفت نیست. الهیات سلبی معانی مختلفی دارد یكی از

نیز چنانچه در باب پنجم  العلل کتابتوان آن را به افلوطین نسبت داد و  سكوت است که می

ای نارسا از آن باشد. قسم دیگدر از الهیدات سدلبی بده      تواند نمونه گوید می ویكم می و بیست

که صفاتی که در مخلوقات است را از خددا سدلب کدرده و صدفتی در معندای      این معناست 

نامندد   می« سلبی به معنای تفضیلی»کند که این طریقه را  فراتر از مخلوقات برای او اثبات می

و  العلل کتاباما در ؛ (12: 1114و آغازگر آن در کلام مسیحی دیونیسو  است )ایلخانی، 

 این تلقی از سلبی کاربرد دارد. زین (Eriugena, 1968, 460B) بعدها در اندیشۀ اریوگنا 

 . آنالوژی1
هایی که اندیشمندان قدرون وسدطی بدرای سدخن گفدتن دربدارۀ امدری متعدالی و          یكی از راه

)تشدابه(  « آندالوژی »مجرد و بسیط بدون تنییر معنای کلمات، معرفی کردند  کاملاًموجودی 

 ana« آندا »یا  an«آن»از  مرکب است « آنالوژی»کلمه  .(Ashworth, 1999/ 2017: 2)است 

شدكل گرفتده کده     4«لدوگین »کده از فعدل    1«لوگدو  »بر تكثر )دو یا سه( دلالدت دارد و   که

« آندالوژی »شناسدی کلمده    اسدت. واژه « صدحبت کدردن  »و همچنین  1«سرهم کردن»معنای  به

بر بیان وجود مرکب در چیدزی و حمدل چیدزی بدر اشدیاء کثیدر       « آنالوژی»دهد که  می نشان

 .شدود  فهدم مدی  « شدباهت امدور متفداوت   »عندوان   بده « آندالوژی »دلالت دارد. در زبان عرفدی  

(Doyle, 1969: 227) «اگرچده یدک مفهدوم مشدترک بدر همدۀ مصدادیق آن اطدلا          « تشابه

 Doyle, 1966: P) شدود.  با نظم برابر یافت نمدی  شود؛ اما در همۀ سطوح و مراتب پایین می

معناکه علت نخستین مشابه چیزهای دیگر جهان توصدیف شدود، امدا بدا سدطحی       (. به این73

 .(Rosan, 1949: 124)تر که این روش آنالوژی و تشابه است  متعالی

عاره است (Owens, 1978:124) .«شود  لحاظ می 2«استعاره»عنوان پایۀ اساسی  به« تشابه»

های متافیزیكی عمیدق   دلالتشود؛ اما هرگاه بیانگر  عنوان یک ابزار سادۀ ادبی استفاده می  به
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1. logos 

2. legein 

3. to put together 

4 Metaphor 
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باشدد،  جهدان مدادی    هدای  لی از پدیدده اهدای واقعیدت متعد    عنوان ابزار استنباط مؤلفده  بهباشد 

 ، خورشدید و آتدش  ندور  تشدابه ، هدا  تشدابه تدرین   . یكی از فراوانخواند« تشابه» توان آن را می

نور امری غیرجسدمانی اسدت. گداهی ندور      العلل کتابو نیز مؤلف است؛ زیرا برای افلوطین 

عندوان   عنوان یدک تشدابه، امدا همچندین بده      رود؛ گاهی به عنوان یک استعارۀ ساده بكار می به

بدا تشدابه کشدف    کده  های متعال و فیزیكی است  یک هستی واقعی که یک ربطی بین جهان

 .(Smith, 2012, p 1)شود  می

هدای مشدهور،    دربارۀ راه آنالوژی، آغازگر آن در تاریخ فلسفه افلاطون است با تمثیل

و اخدلا  نمودهدایی از    دربدارۀ نفدس  و  متافیزیدک و غار، در ارسطو نیدز در   خورشید، خط

برای بحدث از فلسدفۀ دیدن و سدخن     « آنالوژی»ی وسط قرون آنالوژی تناسب وجود دارد، در

( تومدا   م 142 -م 211) تدر یافدت. بولتیدو ،    کاربستی الهیداتی  گفتن از خدا بكار رفت و

( کسدانی  م 1211 -1121و سدوآرز )  (م 1121 -1211) تدان یکا(، م 1412-1441) ینیآکول

 1اند. داشته« آنالوژی»مشنولی بسیاری دربارۀ  هستند دل

ناپذیری علدت نخسدتین    ناپذیری و شناخت که هم دربارۀ بیان العلل کتابدر باب پنجم 

آورد و آن  بده دسدت  توان  داند نوع دیگری از شناخت می است هم شناخت او را ممكن می

که دو چیز در عین اینكه کاملاً به یدک معندی    است نیامنظور از آنالوژی «. آنالوژی است»

 یگر نیست، بلكه نوعی تشابه است.نیستند؛ اما معنایشان نیز کاملاً متفاوت از یكد

علدل ثدانوی از ندور علدت نخسدتین مندور       »گویدد   در باب پنجم می العلل کتابمؤلف  

دهد و خود او از ندور دیگدری روشدن و     اند... و آن علتی که نخست به معلولش نور می شده

 .)باب پنجم( «...برای اینكه نور محضی است که فو  او نوری نیست؛ شود منور نمی

و « ندور »علت نخستین به مطرح شده است. « 4آنالوژی استعاری»در این باب، قسمی از 

، نوری فو  همۀ نورهایی که علت دومین و مراتب دیگر دارند توصدیف شدده   «نور الانوار»

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

مستانه کاکالی که در فصل مفصلی به آندالوژی و پیشدینۀ   « نسبت خدا و وجود در فلسفۀ سوآرز». رک: رسالۀ دکتری 1

 پردازد. های مختلف آن می بندی آن و نیز دسته

2. Metaphorical Analogy 
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است. نور امری محسو  در عالم محسو  و اطلا  آن بدرای امدور نامحسدو  و مجدرد و     

تعاری است و اطلا  نور در مراتب آن برای علت نخستین شكل اس امور متعالی مانند خدا به

علدت  »آنالوژی استعاری بین . و علت دومین برحسب شدت و هعف نیز بیان آنالوژی است

« ندور بدودن  « »نورهاسدت  علت نخستین نور و فو »است با این مضمون که « نور»و « نخستین

وسیلۀ علت نخسدتین   ست بهآن از نوریت علت نخستین شدیدتر است. علت دومی اگر نور ا

وقتدی   (Rosan, 1949: 125)اسدت ندور اسدت. ایدن روش آندالوژی اسدت       « نورالانوار»که 

شدود؛ چدون خدود     گوید علت نخستین با هیچ نور دیگری نورانی نمی می العلل کتابمؤلف 

آن نور مح  است و فراتدر از هدر ندوری اسدت، او ندور بخشدیدن بده معلدولش را متوقدف          

ندور محسدو  و بدا معرفدت حسدی از امدور       »از « ندور »ی ادراک و فهم انسانی، کند. برا نمی

را بدرای سدخن گفدتن    « ندور »طدور اسدتعاری،    تدوان بده   شود و می محسو  مرلی دریافت می

 دربارۀ علت نخستین بكار برد.

ممكن است اسامی مختلفدی داشدته باشدد. او    « علت نخستین»وسیلۀ آنالوژی  بنابراین به

 است، نوعی استعاره است. نور و روشنالی، ازجهت نسبتش بده گرمابخشدی  « رنور و فو  نو»

تر  پالین مراتب بهشود. نیز  و نیز روشنالی بخشیدن و افاهه داشتن، به علت نخستین اطلا  می

شدود. امدری کده بدر مخلوقدات اطدلا         نیدز اطدلا  مدی    از حیث شدت و هعف، علت دوم،

شود نیز بیانگر تشابه است. بدا همدین    تر اطلا  می کاملنحو تامّ و  شود بر علت نخستین به می

شددود؛ چددون غایددت همددۀ چیزهاسددت و خددودش علددت بدددون  نامیددده مددی« خیددر»»روش، او 

 :Rosan, 1949) خیدر اسدت  « زید چ همده خددای  »و « غایت همدۀ چیزهدا  »عنوان  مندی به بهره

125). 

  بودن، آنالوژی است؛ بهبر استعاری  علاوه« فو  نور»و « نور»توصیف علت نخستین به 

عنوان علدت نخسدتین و مخلوقدات اطدلا       این معنا که در آنالوژی صفتی یا اسمی بر خدا به

شود که اسم مشترکی است؛ اما اطلا  اصلی آن بده خددا اسدت و اطدلا  دوم در مرتبدۀ       می

ی یابیم. صفتی مشترک که بدرا  می آن راکه در این باب و نیز باب هفدهم  دوم به مخلوقات

یک طرف اطلا ، اصلی و برای طرف دیگر فرعی است؛ اما از حیث معنایی یكسان اسدت.  
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 است.« آنالوژی»درواقع هم اشتراک معنوی است و هم تشكیک در خودش دارد 

خداطر   همدۀ چیزهدا بده   »نیز نوعی شناخت مطرح شده است  العلل کتابدر باب هفدهم 

ندده کده بذاتده متحدرک هسدتند بخداطر       هریک از اشدیاء ز  ؛ ووجود نخستین، موجود هستند

هریک از اشیای عقلی ذوات آن علم است بخداطر   ؛ وحیات و زندگی نخستین، زنده هستند

طدور اینكده هدر علمدی      کندد و همدین   عقل به معلولاتش علم اعطا می .عقل اول، علم هستند

هدا اسدت    کنندۀ علم بدر سدایر عدالم    حقیقی، از عقل است و عقل همان نخستین عالم و افاهه

العلل است و به همۀ اشدیاء   هویت نخستین ساکن و ثابت است و همان علت» .)باب هفدهم(

 (.باب هفدهم«).کند را به نوع ابداع اعطا میها  آن هویت

گوید همۀ چیزهایی که در عالم ما شناختنی هستند از طریق چیزهایی که در بالا  او می

مندد شدده اسدت و از طریدق      حیات در جانوران از حیدات بهدره   مثلاًشوند؛  هستند شناخته می

نخستین است بندابر افلاطونیدان خدود ذات خیدر      مطلقاًشود؛ اما آنچه  خود حیات شناخته می

بشناسدد   آن رای بدالاتر از آن نیسدت کده بتواندد     زید چ چیهد ناشناخته است؛ چون  ماًتمااست 
(Aquinas, 1996: 45-48) 

اتفا  افتاده است؛ به این معنا که ما خیر، وجود و « آنالوژی استعاری»در این نظریه نیز 

بدریم کده اصدل     شناسدیم و پدی مدی    حیات را در خودمان و در امور متحرک پیرامونمان مدی 

ت، اصل خیر و اصل وجود نیز هست. درواقع از طریق امور محدود با شدناخت محددود   حیا

 بریم. چیزها پی می« اصل»و « خود»خود به شناخت 

کده در مخلوقدات   « وجود»و خود  بر نور که استعاری است؛ حیات، خیر بنابراین علاوه

ند؛ موجودات اگر دار« انیّت مح »دارند؛ چون وجود را از « وجود»ای از  هست، اگر بهره

دلیل سرمنشخ آنهاست که خیدر   مند هستند به حیات دارند و اگر علم دارند و اگر از خیر بهره

صورت کامل، حیدات و علدم دارد و آن را از طریدق عقدل کده علدت دوم اسدت را بده          را به

بنابراین وجود، خیر، علم، حیات که بین موجودات و علت نخستین ؛ کند مخلوقات اعطا می

رک است، اطلا  اولی و اصلی آن برای خداست که علت و منشخ همۀ خیرات و وجود مشت

شود بنابراین در مخلوقات، بدا   و از طریق او بر موجودات کمالات و خیرات افاهه می است

 تر وجود دارد. مرتبۀ پالین
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 و بررسی لیتحل .4
دربارۀ زبان دین دو رویكرد وجود دارد: یكی رویكرد سلبی که  العلل کتابدر الهیات   .1

رویكرد دیگری کده تلدویحی از    ؛ ویابد صراحت بیشتری دارد و بیشتر این رویكرد نمود می

اسدت کده در بداب پدنجم و هفددهم      « آنالوژی و تشدابه »آید  به دست می العلل کتابالهیات 

 شود. نمودی از آن یافت می

نمایندۀ اصلی چندین دیددگاهی اسدت. سدلبی      العلل : کتابای تفضیلیمعن الهیات سلبی به .4

معنای سلب محدودیات مخلوقات از علت نخستین و اثبات آن صفت در خددا در معندایی    به

صفات ایجابی مانند غنی و بساطت با روش  العلل کتابدر در مخلوقات است.  ازآنچهبالاتر 

نیداز   نیاز است؛ بدالاترین موجدود بدی    یعنی بی است؛« غنی»شود  سلبی و نیز تفضیلی تبیین می

، از یكسدو فاقدد ترکیبدی اسدت کده      «علت نخستین بسیط است»شود  است. یا وقتی گفته می

تدوان   عقل و نفس و موجودات مخلو  دارند؛ از طرفی نیز دارای بالاترین بساطت است. می

شدود. از یكسدو    گفت درصفات ایجابی هم با روش تفضیلی و هم با روش سلبی همدراه مدی  

علت نخستین، علتی فراتر از همۀ چیزهاست و وجدود او نیدز فراتدر از همده اسدت؛ از سدوی       

دیگر علتی است مثل هیچ موجودی نیست و وجود او نیدز مثدل وجدود محسوسدات نیسدت،      

یعنی علت و وجود است، اما نه مانند هیچ علتی و نه مانند وجود محسوسات، درنتیجه علتدی  

و هدم تفضدیلی    هدم ایجدابی، هدم سدلبی     صورت نیافراتر از همه است. در  فراتر و وجودی

« انیّدت »او در مقابدل  « انیّدت »اسدت  « انیّدت محد   »گویدد علدت نخسدتین،     وقتی می ؛ واست

 راه هدم  نیبندابرا ؛ باشدد  محدود و مخلوقات است که مرکب از صورت و وجود هسدتند مدی  

در راه ایجدابی و اطدلا  اسدامی و صدفات      ی.جداب یا شود هدم راه  منتهی می یلیبه تفض یسلب

 یجداب یا اسامی و صفات معنا در نیا  به، راه ایجابی نیز تفضیلی است؛ العلل کتابایجابی در 

اسم  این کتاب ازو مراد  کند یبسنده نم علت نخستین یبرا یجابیآن اسم ا قیصرفاً به تصد

از اطدلا   و برتدر  « فراتر»معنای  و به یلیصورت تفض به علت نخستیندر اطلا  آن بر  یجابیا

نیز همدراه بدا ایجداب یدا همدراه بدا تفضدیل         العلل کتابو روش سلبی  است گریآن بر امور د

معنای تصدیق بساطت است و وقتی در  سلبِ ترکیب از علت نخستین، بهمعنا که  این به است؛
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؛ «شدود  خواندده مدی  او فو  و برتر از هر اسمی اسدت کده بدا آن    »گوید  ویكم می باب بیست

درواقع با سلب صفاتی که برای مخلوقات اسدت صدفاتی فراتدر از آن بدرای علدت نخسدتین       

از راه  تفضدیلی اسدت و  -و ایجدابی  تفضدیلی -پذیرد و این چنین است که روش او سدلبی  می

 شود. ایجابی و سلبی به معنای تفضیلی منتهی می

ناپدذیری   گویدد؛ امدا ایدن بیدان     ناپذیری علت نخستین سخن مدی  بنابراین اگرچه از بیان 

 با روش ایجابی و دربارۀ حقیقت علت نخستین است و درحد و حدود مخلوقات،

ندور از   در باب پنجم در توصیف علت نخستین به نور و فو  العلل کتابراه آنالوژی: در  .1

آندالوژی  »ای کده از   است. تلقی« آنالوژی استعاری»قع نوعی استعاره بهره گرفته است؛ دروا

ای که فلاسفۀ بعد از توما  آکدولینی از آندالوژی    بیان شد با تلقی العلل کتابدر « استعاری

کایتان و سوآرز، آنالوژی اسدتعاری، از   خصوصاًها  آن استعاری دارند متفاوت است. درنظر

ه بین دو نسبت برقدرار اسدت و در ایدن تشدابه     معناکه تشاب این است؛ به 1قسم آنالوژی تناسب

ها واقعی، برای طرف دیگر اسدتعاری اسدت بده آن آندالوژی اسدتعاری       معنای یكی از نسبت

گویند؛ مثال که هم در کایتان و هدم در سدوآرز مطدرح شدده اسدت؛ سرسدبزی چمدن و         می

اما کاربست  ؛لبخند انسان است. سرسبزی برای چمن واقعی است و لبخند برای انسان واقعی

 ,Suarez, 2004a, D28, s 3, n4, p 30& Doyle) لبخندد بدرای چمدن، اسدتعاری اسدت.     

یعنی بیان شباهت سرسبزی چمن به لبخند انسان یدک آندالوژی تناسدب اسدت     ؛ (29 :1966

بدر شدباهت، انتقدال آن صدفت یدا امدر مدورد         بیانگر تناسب بودن آنالوژی است و هم عدلاوه 

صورت گرفته که بیانگر استعاره است؛ یعندی لبخندد کده خداص      شباهت از یكی به دیگری

خاطر شباهت سرسبزی و شدكوفه دادن بده لبخندد انسدان منتقدل شدده        انسان است به چمن به

، آنالوژی استعاری از قسم آنالوژی تناسدب  العلل کتاباما در ؛ (112: 1177)کاکالی،  است

ک چیز بر دو مرتبده از واقعیدت اسدت.    مقایسه دو نسبت باهم نیست؛ بلكه اطلا  ی ؛ ونیست

 ؛ وو عقدل اسدت   اطلا  یک صفت استعاری مانند نور به دو امر واقعی، یعنی علت نخسدتین 

وهدعف اسدت کده در متفكدران      این اطلا  بر مراتب بالایی و مراتدب پدالینی دارای شددت   
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 از قسدم  العلدل  کتداب بدراین اسدا  آندالوژی اسدتعاری      .گویندد  مسلمان به آن تشكیک مدی 

مطدرح  « چیدز بدا چیدز دیگدر     برحسبِ رابطۀ یک»صفت برای دو چیز  ؛است 1آنالوژی نسبت

شود؛ اما برحسبِ رابطدۀ خددا    برای خدا و مخلو  اطلا  می« وجود»و « خیر»یعنی شود؛  می

عنوان معلدول او، دراینصدورت وجدود و خیدر بدرای       عنوان خالق موجودات با مخلوقات به به

تدر اسدت و    تر و هدعیف  تر و برتر است و برای مخلوقات در مرتبۀ پالینو شدید خالق اصلی

 تر است. که استعاری است برای خدا شدیدتر و برای مخلوقات هعیف« نور»در مثال 

در بداب دوم   مثلاًتبیین کرده  آن رادربارۀ مفهوم خدا نیز از اسامی ایجابی سخن گفته و  .2

لت نخستین فراتر از دهر است؛ عقل مساوی دهر کند، ع که موجود را به سه دسته تقسیم می

نخسدتین و  « انیّدت »تر از دهر است )باب دوم( در این باب مفهوم خدا هم  است و نفس پالین

مح  است هم فراتر از دهر است و دهری و نیدز زمدانی نیسدت. در ادامدۀ همدین بحدث بدر        

ه مرکب از صدورت و  بسیط بودن علت نخستین، انیّت مح  در مقایسه با دو مورد دیگر ک

بنابراین آنچده وجدود محد  اسدت بسدیط نیدز هسدت؛ غندی و         ؛ کند وجود هستند تخکید می

بندابراین همدین   ؛ ها را دارد و ناقص نیسدت و تدام اسدت    نیاز از غیر نیز هست و همۀ کمال بی

بایست دو چیدز را از   اما می؛ پذیری اوست خود بیانگر شناخت العلل کتابمعرفی از خدا در 

آن بحدث را تبیدین کدرد: یكدی بحدث از ذات و وجدود خددا         بدر اسدا   متمدایز کدرد و   هم 

معتقد است علت نخستین هم  العلل کتابمؤلف «. آنچه او هست»و « او هست»معنا که  این به

او »خدود شدناخت دارد؛ و امدا مخلوقدات فقدط از      « آنچه هسدت »و هم از « او هست خود»از 

 کنند. او با روش سلبی و تفضیلی تفكر می« آنچه هست»خدا شناخت دارند و دربارۀ « هست

که خدا در حقیقتش و کنده ذاتدش    است نیامسئلۀ شناختی دربارۀ خدا یا علت نخستین  .1

شدناخت اسدت، امدا در خلقدتش چطدور؟ آیدا در خلقدت و بدرای          ناپدذیر و غیرقابدل   توصیف

مخلوقات نیز چنان است؟ در باب پنجم دو نحوه رویكرد شناختی دربدارۀ علدت نخسدتین را    

و دیگدری   و شناخت آنچه هست علت نخسدتین اسدت   کند: یكی شناخت کنه ذات بیان می

منددی شدده و شدناخت افعدال او اسدت. در مدورد        ز طریق موجودات ممكن و بهرهشناخت ا
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1. proportion 
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ناپذیر است؛ چراکده شدناخت    و او توصیف اولی، شناختِ مطلقِ علتِ نخستین ممكن نیست

امدا مؤلدف   ؛ متعلق به امور ممكنات است، هرآنچه تحت حس و خیدال و عقدل قدرار بگیدرد    

دهد و راه بدرای شدناخت از طریدق نخسدتین      یدر این نگاه کمی انعطاف نشان م العلل کتاب

 هدم  آنگدذارد. از طریدق عقدل نخسدتین،      معلول، نخستین مخلو  یعنی عقل نخستین باز مدی 

تواندد علدت    ترین بودن به علت نخستین، هم به علدت نزدیدک بدودن بده او، مدی      دلیل شبیه به

 نخستین را معرفی کند و معرفی که نوعی شناخت است.

توان آن  کند: یكی از طریق علت چیزی می ه برای شناخت معرفی میدر باب دوم سه را .2

را شناخت؛ اما چون علت نخستین علتی فراتر از خود ندارد از این طریق شناختنی نیست. یدا  

آورد امدر   توان به شناختی از آن رسید کده در بداب دوم مثدال مدی     از طریق خود آن چیز می

بدا خیدال و امدور عقلاندی بدا عقدل و علدت         محسو  از طریق حس، امور متصدور و متخیدل  

یک از اینها شناختنی نیسدت و شدناختی    و خیال و عقل است و با هیچ نخستین فراتر از حس

یافتنی نیست؛ بنابراین راه سوم شدناخت چیدزی    که علت نخستین از خود دارد برای ما دست

لین معلول علدت نخسدتین   توان آنهم از طریق عقل نخستین که او از راه معلول، از این راه می

بندابراین شدناخت خددا از    ؛ است به شناختی از او دست یافت و معرفی از او بده دسدت آورد  

یدافتنی   گیرد؛ و آنچه برای مدا دسدت   حیث کنه و ذات و آنچه هست او برای ما صورت نمی

 است شناخت از طریق عقل نخستین و معلول است.

 نتیجه
پدذیری علدت نخسدتین بحدث      و هم از شناخت العلل کتابدر این نوشتار هم از زبان دین در 

پدذیری علدت نخسدتین، علیدرغم تخکیدد مؤلدف        شده است. در زمینۀ زبان دین و امكان بیدان 

توان از علت نخستین سخن گفت. با بررسی  ناپذیری او، از دو راه می بر توصیف العلل کتاب

، «انیّت مح »موجودات، مانند  با اسامی مختلف در نظام مراتب العلل کتابمفهوم خدا در 

و نیز صفات متعدد ایجابی، مانند خیر، واحدد، بسدیط،    «نور»و « خیر مح »، «علت نخستین»

و فو  همۀ کمالات دانستن علدت نخسدتین،    و صفات سلبی مانند لایتناهی، نفی کثرت غنی

« آندالوژی »توان به یک رویكرد ایجابی رسدید کده نگارنددۀ ایدن نوشدتار آن را بداعنوان        می
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طدور اصدلی و بدرای     عندوان علدت نخسدتین ایدن صدفات بده       آورده است؛ چون برای خدا بده 

از سوی دیگر همین صفات ایجابی با سلب محددودیت   ؛ وتر است مخلوقات در مرتبۀ پالین

کند. از تلفیدق ایجداب و    ای برتر بر خدا اثبات می مخلوقات از علت نخستین، آن را در مرتبه

شدود و آن تفضدیل اسدت. وجدود علدت نخسدتین        سلب، به سنتزی در مرتبۀ بالاتر منتهی می

 د است )تفضیلی(.)ایجابی(، مانند هیچ موجود محسوسی نیست )سلبی(، فراوجو

بدرای سدخن    العلل کتابشود. راهی برگزیده در  راه سلبی نیز به راه تفضیلی منتهی می

گفتن از خدا، راه تفضیلی است که هم از طریق ایجابی و هم از طریدق سدلبی بده آن منتهدی     

بداب   صدورت  نید اشود و راه تفضیلی سنتز راه ایجابی و سلبی در مرتبۀ بالاتر اسدت. در   می

پدذیر اسدت هدم     علت نخستین بسته نیسدت. علدت نخسدتین هدم بیدان      گفتن و شناختسخن 

او برای مخلوقات شدناخته نیسدت.   « آنچه هست»پذیر؛ اما حقیقت و ذات و از حیث  شناخت

وجود نددارد؛ چدون   « لمّی»بنابر رابطۀ مخلوقات با او، بنابر رابطۀ علت و معلولی، به شناخت 

امدا از طریدق   ؛ ت که از طریق علت آن بتوان آن را شدناخت علتی فراتر از علت نخستین نیس

 .توان او را شناخت نخستین معلول یعنی عقل می هم آنمعلول 
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