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Abstract  
This research examines the contrast between the views of Fakhr al-

Razi (inclined to determinism) and Allama Tabataba'i (with an 

emphasis on human agency) on the issue of determinism and free will 

under the concept of divine destiny and predestination. The method of 

this research is descriptive-analytical and its main goal is to analyze 

the contrast between the views of Fakhr al-Razi and Allama Tabataba'i 

on the issue of determinism and free will. The main point of 

commonality between these two thinkers is the simultaneous 

acceptance of the two principles of "God's omniscience and power" 

and "the conscientious reality of human agency," and both seek to 

provide an explanation that neither leads to absolute determinism nor 

negates divine a priori knowledge. However, the difference in the 

doctrinal foundations (Ash'ari Kalam versus transcendental wisdom) 

has led to the contrast between the views. Fakhr-e-Razi (representative 

of the Ash'arite school) attributes agency to God with the theory of 

"acquiring" and has oscillating positions and a tendency toward 

predestination. Allamah Tabataba'i (representative of transcendental 

wisdom), relying on "existential connection", considers human beings 

to be independent but related agents and, by distinguishing between 

"qadah" (divine universal decree) and "qadar" (predestination in the 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
Corresponding Author: mohsenhabibi212@gmail.com 

How to Cite: Habibi, M (2025). The relationship between human free will and 

divine destiny and power; a comparative study of the views of Fakhr-Razi and 

Allameh Tabataba'i. Biannual Journal of Research in Shi’a Comparative Theology. 

6 (11). 9-42.  DOI: 10.22054/jcst.2025.88356.1252 

https://doi.org/10.22054/jcst.2025.88356.1252
https://orcid.org/0000-0001-6542-7660


Fall & Winter 2025 | No.11 | Vol. 6 | Shi’a Comparative Theology | 10 

 

material world), presents a more coherent and balanced combination 

between human free will and God's power. 

1. Research Questions 

The study is structured around three primary research questions: 

1. What is the theory of Fakhr al-Razi as a representative of the 

Ash'arites regarding predestination and free will? 

2. What is the theory of Allamah Tabataba'i as a representative of 

transcendental wisdom regarding predestination and free will? 

3. Which theory has an advantage over the other? 

2. Literature Review 

Qadar (by opening the Qaf and Dal) means ability and measure, and a 

predetermined time and a predetermined place. The derivatives of this 

word that are mentioned in the verses of the Quran are: Taqdir means 

measurement and determination, Qadir means capable and one of the 

names of Hasani, ... (Raghib Isfahan, 1412 AH, p. 657, Turahi, 1362 

Vol. 3, p. 449) Qadr also means to restrict. (Allah expands the 

provision for whom He wills and determines) (Ra’d, 13:26) Taqdir 

means measurement and determination. Raghib said: God’s decree has 

two aspects: one is to grant power over things, and the other is to 

place things in a specific amount and a specific way according to the 

requirements of wisdom, such as the decree of a date seed from which 

dates grow, not apples and olives. So God's destiny has two aspects: 

one is the decree to be in a certain way or not... the second is the 

granting of power over things. (Ragheb Isfahani, 1412 AH, p. 658) 

Ghaza: Ghaza (Predestination) means the certainty and certainty of 

divine decrees, and destiny means the measurement and determination 

of the limits of phenomena. Divine destiny indicates the two-way 

relationship between God as the source of existence and man as a free 

being. On the one hand, predestination and destiny express the divine 

knowledge and absolute power over the world, and on the other hand, 

it points out the free will of man and its effect on destiny. 

Predestination means the divine system for the world that determines 

the limits and characteristics of every phenomenon. In this system, 

human free will and material and spiritual causes are considered part 

of divine destiny. Factors such as prayer, effort, trust, and the 

acquisition of moral virtues are all manifestations of this destiny that 

operate within the framework of divine destiny. 
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Ekhtyar: Ekhtyar (Choice) which is from the category of action, is 

derived from the root “good” and means selection and election; also in 

some cases, choice is also used to mean intending and wanting to do 

good. (Tarihi, 1375: 296-294/3). Regarding the origin of this word, it 

has been stated that “good” refers to something that everyone tends 

towards, such as reason, justice, goodness and beneficial matters; and 

its opposite is “evil”. Therefore, it can be concluded that “choice” 

means seeking and doing that which is superior and better, and 

sometimes it is also referred to an action that a person considers good, 

even if it is not good in reality. (Raghb, 1412: 301-300) 

3. Methodology 

The study employs a qualitative descriptive analytical methodology 

grounded in documentary research. Primary sources include the 

original texts of Fakhr al-Razi and Allama Tabataba'i on 

anthropological and theological topics. In addition, authentic Islamic 

sources such as the Quran and hadiths, as well as contemporary 

analytical texts, are also examined. 

The analytical framework proceeds in three stages. First, the 

conceptual structure of predestination, destiny, and free will is 

reconstructed. Second, the internal logic of these concepts in these two 

thinkers is examined, and third, the theories of the two are compared. 

4. Conclusion: 

The findings show that the main point of common ground between 

these two thinkers is the simultaneous acceptance of the two principles 

of “God’s omniscience and omnipotence” and “the conscious reality 

of human free will,” and both seek to provide an explanation that 

neither leads to absolute determinism nor negates divine a priori 

knowledge. However, the difference in the doctrinal foundations 

(Ash’ari theology versus transcendental wisdom) has led to opposing 

views. Fakhr al-Razi, with his theory of “acquisition,” considers the 

main agency to be exclusively God’s and reduces the role of man to 

the “attribution” of the verb. This view, which is mainly accompanied 

by theological and narrative arguments, ultimately tends towards 

determinism. A review of Razi’s works also indicates heterogeneity in 

his positions; sometimes he emphasizes the deterministic aspects and 

sometimes freedom, which makes his final position somewhat 

ambiguous. 
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In contrast, Allamah Tabataba'i, using the philosophical 

foundations of transcendental wisdom, achieves a harmonious and 

coherent explanation. He explains with the concepts of "existential 

connection" and "manifestation" that human agency is located along 

the length of divine agency, not across it. In other words, man is the 

true agent of his own action, but this agency owes its existence and 

consistency to the will and power of God. Divine knowledge is also in 

the form of "present knowledge" of actions themselves, not a priori 

acquired knowledge that is the cause of the action. This interpretation 

both preserves human agency and does not undermine the 

monotheism of actions. 

In short, it can be said that Allameh Tabataba'i's approach, by 

presenting a unified philosophical system, offers a more logical and 

innovative solution to the reconciliation between human agency and 

divine power, while Fakhr-e-Razi's position, despite its theological 

depth, is trapped in the contradictions of the theory of acquisition and 

a kind of determinism. This study shows that the choice of 

philosophical foundations can have a decisive impact on resolving 

long-standing theological dilemmas. 

Keywords: Divine Destiny, Free Will, Human Being, Fakhr-E-Razi, 

Allameh Tabataba'i. 
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 یآرا یقیتطب یبررس ؛یو قدرت اله ریانسان با تقد ارینسبت اخت
 یو علامه طباطبائ یفخرراز

  یبیمحسن حب
دانشگاه علامه  ،یخارج یو زبان ها یفارس اتیگروه فلسفه، دانشکده ادبدانشیار

 رانیتهران، ا ،یطباطبائ
  

 

 چکیده 
بهر  دیه)بها تک  ی( و علامهه بباببها ییجبرگرابه متمایل ) یفخرراز یها دگاهیتقابل د یپژوهش به بررس نیا

 ایهن پهژوهش روش .پهردازد یمه ذیهل مهوه ت تقهدیر و مقهدراه ا وهی اریهانسان( در مسئله جبر و اخت اریاخت

 اریهدر مسئله جبر و اخت یو علامه بباببا  یفخرراز یتقابل آرا یوا اواصلی آن  هدفی و لیتحل-یهیت ص

عله  »همزمانِ دو اصهل  رشِیپذ شمند،یدو اند نیا ینقطه اشتراک اصلوهش ی این پژها افتهبر اساس ی است.

ههی   هسهتند  هه ینییارا ه تب یهر دو در پ و است« انسان اریاخت یوجدان تِیّواقع»و « و قدره مطلق خداوند

ت ) هلا یمکتبه یحها،، تههاوه در مبهان نیها با  ند. یرا نه یا و ینیشیو نه عل  پ نجامدنیبه جبر مطلق   دات

ی فخهرراز گههت ته ان یمهنتیجهه  منجر شهده اسهت. در ها دگاهی( به تقابل دهیدر مقابل حکمت متعا  یاشعر

 شیو گرا ین سان یو م اضع  ند یرا به خداوند منتسب م تی، فاعل« سب» هیمکتب اشاعره( با نظرنماینده )

مسهتقل  تیانسان فاعل یبرا ،«ربطی دوج »بر  هی( با تکهیحکمت متعا نماینده ) یلامه بباببا و ع به جبر دارد

 و تر در عا   ماده(، جمه  منسهج  ری)تقد« قدر»( و یا و ی)حک   ل« قضا» نیب زیاما مرتبط قا ل شده و با تما

 .دهد یانسان و قدره خدا ارا ه م اریاخت نیب یتر متعاد،

 .یعلامه طباطبائ ،یانسان، فخرراز ار،یاخت ،یاله ریتقدها: کلیدواژه

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
  :، ن یسنده مسئmohsenhabibi212@gmail.com 
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 همقدم

تنوها  یا وه هیپاداش و تنب رایمرتبط است، ز یانسان تیبه مسئ   یدر  لات اسلام اریبحث اخت

و  ینهید یبهر باورهها یقهیعم ری هه تهک  دهیهچیمهو ت پ نی. ا ند یم دایمعنا پ اریبا وج د اخت

 نیهیتب یو برا پردازد یم یاراده انسان و اراده ا و نیرابطه ب یمسلمانان دارد، به بررس یاخلاق

 است. ی لام ریو تهاس ینیمت ن د قیمطا عه عم ازمندین آن،

 کیه. از دههد یاو را شکل مه یزندگ تیهیو سرن شت،   اریانسان درباره اخت دگاهید

آن مسههتلزت  رییههاوسههت و ت  ماهیههها و ت ههم سهه ، سرن شههت هههر فههرد متههک ر از انتخا 

به اراده   یدارد  ه همه وقا اسلات باور گر،ید یو تلاش فعالانه است. از س  یریپذ تیمسئ  

 هه در  آمه زد یآم زه به مسهلمانان مه نیآگاه است. ا زیچ هخداوند وابسته است و او بر هم

مها » هیه نند، چنانکهه در آ شهیدر برابر اراده او صبر پ  یبا ت  ل بر خدا و تسل ها چا شبرابر 

 شده است. دی( بر آن تک ۹۲ ر،ی)تک « تشاؤون إلا أن یشاء الله

خه د ت بهه  ردنهد و خداونهد  اریهبها اخت ،یها نافرمهان پس از سا،  نسیر قرآن، ق ت د

 هه چگ نهه انتخها  آگاهانهه انسهان  دههد یواقعهه نشهان مه نیهعذا  را از آنان برداشهت. ا

فَلَ ْ َها »:  نهد یمه دیهم ض ع تک  نیبر ا  نسیس ره  ۲۹ هیدهد. آ رییسرن شت را ت  ت اند یم

تْ فنَهََعوََا إِیمَانوَُا إِ َّا قَ ْتَ یُ نسَُ  َمَّا آمنَُ ا  َشهَنَْا عنَوُْ ْ عَذَا َ ا خِْزْیِ فِی ا حَْیَهاِِ  َانَتْ قَرْیةٌَ آمنََ

به حا ش س د دهد، مگهر  مانشیتا ا اوردین مانیا یشور  یچرا ه« )حیِنٍا دُّنیَْا وَمتََّعنَْاهُ ْ إِ َى 

را از آنههان  ایههدن یسهه ا ننده در زنههدگآوردنههد، عههذا  ر مههانی ههه ا یهنگههام  نس؟یههقه ت 

انسهان در  اریاخت ریاز تک  یا داستان نم نه نی. ا( یمندشان ساخت بوره نیمع یو تا زمان  یبرداشت

 است. یا و ریتقد

اسهت. خداونهد  ی لات اسهلام نیادیانسان از مباحث بن اریو اخت یا و تیحا م نیت ازن ب

دو مهوه ت  نیها نیمها، را بهه او سههرده اسهت. جمه  بهاع تیبه انسان، مسهئ   اریاخت دنیبا بخش

 تیهبهر حا م دیهمنجر شده اسهت. اشهاعره بها تک  ضیجبر و ته  هیاست  ه به دو نظر یچا ش

در  نیه. ادهنهد یبه خهدا نسهبت مه تنوا دارند و افعا، انسان را شیجبر گرا هیبه نظر ،یمطلق ا و

 اوست. یریپذ تیمسئ   یو مبنا یانسان نشانه رحمت ا و اریاست  ه اخت یحا 
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 پیشینه تحقیق

دعا، قضا و قهدر، ن یسهنده: بهازافکن،  هام ل مجلهه:  یوهان فرهنگهی، شهوری ر  .1مقالاه: 

حلیل انتقادی دیدگاه استاد مطوری درباره ارتباط عله   2.ل26تا  2۹از  /۹08شماره  - 18۹۹

ی، فرشتهل قربهانی، هاشه ل پیشین، قضا و قدر ا وی و اختیار بشری، ن یسنده: اب ا حسنی نیار 

 ل62تا  18 ص از/ 34 شماره – 18۲1مجله: عقل و دین، بوار و تابستان 

 یبررس ۹.،یرمردیزهرا ش ،یآمل یالله ج اد تیآ دگاهیقضا و قدر از د ی. بررس1: نامه انیپا

 ی.محم د هیمرض ا سلات، هیعل یامات عل هایبر اساس آم زه یبا قضا و قدر ا و تینسبت ترب

 عریف واژگان کلیدیت

از واژگان قهرآن  هری  بهه معنهای قهدره، ( به فتح قاف و سک ن دا،) قَدْر الهی: مقدرات

به معنای ت انا ی و  (به فتح قاف و دا،)گیری و اندازه است. قَدَر  تنگ گرفتن، تقدیر، اندازه

 هه ه اندازه و وقت مقدّر و مکان مقدّر است. مشهتقاه ایهن مهاده  هه در آیهاه قهرآن آمهد

 ...قَدیر به معنهای ت انها و از اسهماء حسهنی،  گیری و تعیین، عبارتند از: تقَْدیر به معنای اندازه

ایضههاق قَهدْر بههه معنههی  ل(66۲ص  8ج، :182۹بریحهی، 266ص. :ق 161۹، یراغهب اصهههوان)

بهه معنهای  دیرتَقْه( ۹2 هیهآ 18رعد،) «ا لهَُّ یبْسُطُ ا رِّزْقَ  ِمنَْ یشاءُ وَ یقْدِرُ». تنگ گرفتن است

گیری و تعیین است. راغب گهته: تقدیر خدا بر دو وجه است: یکی اعطهاء قهدره بهر  اندازه

اشیاء و دیگری آنکه اشیاء را بر مقدار مخ  ص و وجه مخ ه ص قهرار بدههد بهه اقتضهاء 

حکمت، مثل تقدیر هسته خرما  ه از آن خرما بروید نه سیب و زیت ن. پس تقهدیر خهدا بهر 

نباشهد ... دوت اعطهاء قهدره بهر  یها باشهد ای خاص بگ نهیکی حک  به اینکه  دو وجه است

 .(26۹ص  :ق 161۹راغب اصهوانی، )اشیاء 

قَدیر به معنای ت انا و از اسماء حسنی است و چوهل و پهنب بهار در قهرآن  هری  آمهده 

 یدیر و ت انها  سهگ یهد: قه راغهب مهی( ۹0 هیآ ۹بقره،) (إِنَّ ا لهََّ عَلی  ُلِّ شَیءٍ قَدِیرٌ)است. 

و نه  شترینه ب دهد، یبه اندازه و بر ببق حکمت انجات م قاقیاست  ه هر آنچه را اراده  ند، دق

 صهت مت ف گردد. نیخدا به ا ری ه غ ستیدرست ن نی مترل بنابرا

 نیهیو تع یریگ انهدازه یو قهدر بهه معنها یاحکهات ا وه تیهو قطع تیحتم یقضا به معنا قضا:
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خداونهد بهه عنه ان منشهک  نیبه هیدهنده ارتباط دوس  نشان یمقدراه ا و .هاست دهیحدود پد

عله  و قهدره  انگریهس ، قضها و قهدر ب کیو انسان به عن ان م ج د مختار است. از  یهست

آن در سرن شههت را  ریانسههان و تههک  اریههاخت گههر،ید یسهه  زبههر جوههان اسههت و ا یمطلههق ا وهه

 یها یژگیجوان است  ه حدود و و یبرا یا ونظامنامه  یبه معنا ریتقد .سازد یخابرنشان م

از  یجز ه ،یو معنه  یانسهان و علهل مهاد ارینظات، اخت نی. در ا ند یم نییرا تع یا دهیهر پد

 ،یاخلاقه لیمانند دعا، تلاش، ت  هل و  سهب فضها ی. ع املش ند یمحس   م یا و ریتقد

 . نند یعمل م یا و یچارچ   قضا رهستند  ه د ریتقد نیاز مظاهر هم یهمگ

و  نشیگهز یگرفتهه شهده و بهه معنها «ریخ» شهی ه از با  افتعا، است، از ر «اریاخت» اختیار:

 کیق د  ردن و خ استن  ار ن یبه معنا اریم ارد، اخت یدر برخ نیهمچن باشدل یانتخا  م

شهده اسهت  انیهواژه ب نیها انی. در م رد بن(۹۲6/8-۹۲2 :1866بهریحی،) رود یبه  ار م زین

، عقهلدارنهد، ماننهد  لیهآن تما ی هه همگهان بهه سه  گهردد یابلاق مه یزیبه چ «ریخ» ه 

گرفهت  جهینت ت ان یم نیاستل بنابرا« شر»و ام ر س دمندل و نقطه مقابل آن  یکین ،یدادگر

 یبهه عمله زیهن یبرتر و بوتر اسهت و گهاه زیجستن و انجات دادن آن چ یبه معنا ،«اریاخت» ه 

 نباشههد کیههن تیههاگههر در واقع یحتهه پنههدارد، یمهه کیههن  ههه فههرد آن را شهه د یگهتههه مهه

 .(800-801 :161۹راغهب،:)

 نظریات موجود در کلام اسلامی در باب جبر و اختیار

جبریه بر این اعتقادند  هه  :جبر .1وج د دارد:  اصلی دیدگاه تاریخ  لات اسلامی چواردر 

ر قضا و قدر ا وی قرار داردل بهه ها فاقد اختیار واقعی هستند و تمات افعا، بشر تحت تک ی انسان

هها در انجهات  ها معتقدند  ه همه چیز بهه اراده خهدا وابسهته اسهت و انسهان عباره دیگر، آن

اگر فردی مرتکب گناهی شه د، ایهن بهه د یهل  پسگ نه اختیاری ندارند.   ارهای خ د هی 

یهار هسهتند. معتز ه معتقد بهه اخت تفویض: .2( ۹۹2ص  :ق 16۹۹ ،یقاض. )تقدیر ا وی است

ت انند اعمها، خه د را انتخها   یاند و م ها دارای اختیاری واقعی ها بر این باورند  ه انسان آن

 ند و بهه عنه ان مبنهایی بهرای   نند. این دیدگاه بر مسئ  یت فرد در قبا، اعما ش تک ید می

ا وهی نیهز ها اختیار نداشتند، مهو ت مکافاه و پهاداش  ش د. اگر انسان عدا ت ا وی مطرح می
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یهک دیهدگاه  گ ینهد. هه  می ته یضهیه ( اینان را۹۹2ص  :ق 16۹۹قاضی، )شد.  معنا می بی

هها معتقدنهد  هه خداونهد   نهد. آن  ه بر اعتبار و آزادی  امل اراده انسان تک ید می یخاص

انسان را در به  ارگیری اختیارش به حا، خ د واگذار  رده است و هی  دخا ت مسهتقیمی 

وا ندارد. این نظریه همچنین بر این تک ید دارد  ه خداوند تنوا به عن ان نهامر بهر در افعا، آن

اشهاعره تهلاش  . کسب:: 8 .(1۲۹ص  ۹ج :18۹6،یسهبحان) نهد  هها عمهل مهی اعما، انسان

ها معتقدند  هه خهدا قهدره   نند تا بین دو دیدگاه جبریه و معتز ه ت ازن ایجاد  نند. آن می

ت اند به ن عی این افعا، را  سب  ند. از دیدگاه اشاعره،  انسان می ایجاد افعا، را دارد، و ی

های خه د آزاد هسهتند، امها خداونهد بهه عنه ان خها ق، افعها، را  ها در انتخا  و انگیزه انسان

واژه  سب ریشه قرآنهی  .(1۲۹ص  ،۹ج: 18۹6سبحانی، ) آورد زند و به وج د می شکل می

« بمها  هان ا یکسهب ن»عما، انسان بکار رفته است، مانند دارد و به دفعاه در قرآن نسبت به ا

 اسهت. شهمندانیاز اند یاریبسه ی م رد اختلاف و مجاد هه«  سب» فیتعر اما، (1۹۲)انعات، 

از  یو خلهق را ناشه شه د یمه ی هه از قهدره حهادا ناشه دانند یم ی سب را فعل یگروه»

 هه از بهه   ننهد یمه فیهتعر ی سهب را عمله گهرید ی. برخهداننهد ی( مهی)از ه  یقدره قد

است  ه  یاند  ه  سب هر فعل گهته زین یا و عدّه گردد یحاصل م طیابزار و وسا یری ارگ

 ،یاشهعر متکلمان». (1۲26و  1026/۹ :1۲۲۹دغهی ،) «دیرا دف  نما یانیز ایرا جذ   یس د

حها،،  نیه. بها اانهد دهیرا  سهب نام ریپهذ و ارتباط قدره و اراده انسان بها عمهلِ امکان  ندیپ

  هیفعل ندارد و سهنت و شه جادیدر ا یمیمستق ریتک   یقدره و اراده، ه نیاعتقاد دارند  ه ا

بها آن،  زمهانو هم نهدیآفر یقرار گرفته  ه نخست قدره و اراده را در بنده م نیخداوند بر ا

 ایهن نظریهه: ینمبرَالأ ببینَ امرٌ. 6( 182۹/۹ :1۲۲2تههوان ی،) «آورد یم دیپد زیعمل را ن

برآمده از روایاه امامان شیعه است و از این رو م رد قب ، متکلمان شیعی قرار گرفته است. 

ببق این نظریه انسان در اعما، ارادی خ د نه بی اختیار است و جبر  امل برقرار اسهت و نهه 

بی اختیار  امل است و ته یض حا  . اعما، انسان همانند سایر مخل قاه فعل ا وی هسهتند 

و ا بته انسان مختار است و مسئ ، افعا، خ د. از س ی دیگهر اختیهار  ره قدره ا ویو در دای

ای  امل نیست  ه افعا، انسان را از دایره قدره و فعل ا وی خارج  نهد و نهه قهدره  بگ نه
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ا وی آنقدر  ه اختیار از انسان سلب ش د. در این نظریه ت حید افعا ی با اختیهار انسهان جمه  

 شده است.

 :اختیار از منظر فخررازی و علامه طباطبائیه مقایس 

انهد. از نظهر علامهه  ههای فلسههی و  لامهی پرداختهه هر دو متهکر بهه ایهن مسهئله از دیهدگاه

فعل اختیاری فعلی است  ه ترجیح یکی از دو برف آن در اختیهار فاعهل باشهد، »بباببا ی 

. (1۹۹ص  :182۹،بباببها ی) «یعنی فاعل ه  قادر بر انجات فعل باشد و ه  قادر بر ترک آن

. شناخت و درک عمهلل 1: »داردتحقق فعل اختیاری مراحلی بر این باور است  ه  ملاصدرا

 یرویه. ن6ارادهل  ای. عزت 6 اقلیو اشت لی. م8عمل با نهسل  یناسازگار ای ی. باور به سازگار۹

آن در قهر .(116ص  6جتا:  بیصدرا، لام)« عمل در عا   خارج.  ستنی. به وق ع پ2محر هل 

 .(۹ه  10بلد. )« ِ اَ  ْ نْجَعلَّ  هَ عیْنیْنِ وِ َساقناَ وشَهَتَیْنِ وهَدَیناهُ ا نَّجْدَین»فرماید:  انسان میدرباره 

، دو راه حقّ و بابل استل مانند دو راههی  هه بهه بهرف  ه ه «مق  د از نجْدْین: دو ارتهاع

دهد و دیگهری بههه پرتگهاه منتوهی  عب ر می رود و یکی از آن دو، آدمی را از گردنه می بالا

 .(8)انسان، « إَّناَ هدَیناهُ ا َّسبیلَ اَماَ شاِ قراَ و اَما  هُ قرا»فرماید:  گردد. در جای دیگر می می

 فخر رازی و اختیار

 یویو بهد یضهرور یداشهتن انسهان و انجهات عمهل بهه اراده خه د را امهر اریاخت ،یفخر راز

فرقی آشکار بهین حر هاه اختیهاری و حر هاه غیراختیهاری »  ه:  ند یم انیو ب شمارد یم

گ نههاگ نِ  یههها گاهی. او در جا(۹۲6-۹۲6، ص۹ج :16۹0،یفخههر راز) «انسههان وجهه د دارد

  ارههها، رسههاندن انجههات بههه در را انسههان و پرداختههه انسههان ی هبههه م ضهه ع اراد شیها ن شههته

نظهر وی، اگهر انسهان دارای اراده و . بهه (1۹/1۲همهان: ) آزاد و ت انا دانسته اسهت م ج دی

-22همهان: )آید  ه به دین نیازی نداشته باشد، یا ایمانش جبری باشهد  اختیار نباشد ا زت می

 را بدانی . تهسیر وی از اختیار با این حا، لازت است (26/6

همهان: )شهمرد  را مهردود مهینظریهه تهه یض معتز هه  همچ ن سایر اشهاعره فخررازی 

در فاعلیهههت از او  اسههتقلا،ا پههذیرش اصههل اختیهههار در انهههسان و نههههی . وی بهه(166/18
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-219 1341همهان، ) د یهل تهرجیحبها عنهاوین  د یهل 6و همچنین با اقامه  (21 :1۲۲۹همان،)

ا ههف:  :1611ل همههان، 806 :1826همههان،) د یههل احتیههاج، (۹۲6/۹8 :16۹0ل همههان، 218/1

 بهه (6/6 16۹0همهان،:) د یهل قی میهت، (61۹/۹ا ف:  1611همان، ) د یل عدت دوات ،)6۲/۹

برای تمایز فعهل خداونهد از فعهل انسهان، . فخر رازی ورزد مخا هت می با این دیدگاهشده 

حهل تنهاقض  یبهرا یفخهر رازاسهت.   نامیهده « سهب»و افعا، انسهان را  «خلق»افعا، خدا را 

( ۹2)بقره:  «ی به  ثیرایضل به  ثیرا و یود» ه اشاره به جبر دارند، مانند  یاتیآ انیم یماهر

) وهف: « فمن شهاء فلیهنمن و مهن شهاء فلیکههر»مانند   نند، یم اری ه دلا ت بر اخت یاتیو آ

تلک امة قهد » هی. او با استناد به آآورد یم یدر م رد افعا، انسان رو « سب» دگاهی(، به د۹۲

را  یسهب اشهعر  هیهنظر حی(، به ب ر صر161)بقره:  «خلت  وا ما  هسبت و  که  مها سبت 

و انسهان تنوها  نهدیآفر یانسهان را مه فعا،معتقد است  ه خداوند متعا، ا هینظر نی. اردیپذ یم

اگرچهه بهاور : »دارد یاموار مه او. (6۹1، ص6ج :16۹0، یفخر راز) . ند یها را  سب م آن

 ننده   هه او نقهش  سهب بر ایهن بهاوری اما  ست،ی ه بنده ]در انجات  ارها[ مجب ر ن  یدار

 انیو ب  ند یاشاره م هینظر نیدر ادامه، او به ابوات م ج د در ا امال (26/ 1860همان،:) «دارد.

 ایهخ اه گناه باشهد - هر آنچه بنده انتخا   ند ،ی سب اشعر ی هی ه بر اساس نظر دارد یم

انجات فعل، از قدره خداوند متعها، سرچشهمه  یبرا هی. منشک او ش د یهمان محقق م -  ا 

 نیه. بها اسهازد ی  ا  مت ف مه ایبنده است  ه آن افعا، را به صهت گناه  نیاما ا د،ریگ یم

همهان، ). باشهد یاشهکا، مه ی)نامناسهب( اسهت و دارا مسما یب ی سب، عن ان ی هیحا،، نظر

و از آن  دانهد یرا نامعق ، م ی سب اشعر ی هیاستدلا،، نظر نی. او با ا(660-62۲ :  1611

در  یو جهه،ی. در نتدیهو اصهلاح نما لیتعهد یا آن را به گ نه  ند یم یو سع ردیگ یفاصله م

 دارد ی( را نهدارد، اموهار مهجهادی)ا نشیآفهر یستگیقدره انسان، شا ردیپذ یحا،  ه م نیع

. گهردد یو اجتماع قدره خداوند و انسان است  هه م جهب رد دادن فعهل مه ینینش  ه ه 

فعهل  قت،یدر حق ند،یآ یم دیبنده پد ی زهیقدره و انگ ی جهیانسان  ه در نت یاراد ی ارها

را در او  زهیهجوت  ه خداوند متعا،، آن قدره و انگ نیاما از ا روندل یخ د بنده به شمار م

است و به قضا و قهدر  یجبر ص رهبنده، به  یفعل از س  نیبه وج د آورده است، صدور ا

تهازه  هیهدر تلاش است تا نظر اناه،یب نی. او با ا(6۹/6-6۲ :16۹0همان،:) ش د یخت  م یا و
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 دههد ینسهبت مه ینیجه  نیا حرم را بهه امهات دگاهید نیارا ه  ند و ا«  سب»خ د را درباره 

انسهان،  یها اسهت  هه انهدات نیهمهو ت  سب ا: »دیگ  یم یو .(81۲/1-8۹0 :1۲۹2همان،)

 یا زهیه ه اگهر انگ یعمل باشند، به ب ر کیترک  ردن  ایانجات دادن  یسا   و آماده برا

 یو حتمه یاز آن فعهل ضهرور یخه ددار ایهترک به آن افزوده شه د، وقه ع  ایانجات  یبرا

 رد  ه خداوند، علل و ع امل انجات عمهل  انیب ت ان یم نیل بنابرا(601/۹6ههمان: ) «گردد.

اسهت،  ی ه بر ذاه خ د متک یا زهیاز قدره و انگ یریگ و بنده با بوره آورد یرا به وج د م

  یاز قهرآن  هر یاتیهآ ریبه تهسه کرد،یرو نیاو با ا( 2۲/6همان: ) . ند ی سب م آن فعل را

فل  تهقتل ه  و  کهن الله قتلو  و مهارمیت اذ رمههیت و »: هیآ ریمثا،، در تهس ی. براپردازد یم

 انیو ب دهد یفعل را به خداوند نسبت م  ستنیو به وق ع پ جادیا (16اا نها،: ) « کهن الله رمی

امها  دهد، یاسناد م امبری، عمل پرتا   ردن را به پ« سب» ه خداوند متعا، از جنبه   ند یم

 :16۹0ا هرازی،) .دهد ی رده و به خ د نسبت م ینه شانیو خلق، آن را از ا نشیاز منظر آفر

نسهبت داده  امبرپیه بهه  هردن پرتها  عمهل ی هتنوا شکل و چور گر،ید یری. به تعب(622/16

ته ان گههت پیهامبر در  گ نهه مهی . بهدین(آن )همان یرگذاریو تک  نشینه خ دِ آفر ش د، یم

اش   ردن از فاعل مباشرش سلب و بهه علت اصهلی فاعلیت خ د مستقل نیست و فعل پرتا 

 .نسبت داده شده است

 نیامهر به» دگاهیه سهب، د هیهعهلاوه بهر نظر یاست  ه فخهر راز نینکته قابل ت جه ا

مهوه ت  سهب را بهه  قهت،یو در حق ردیپهذ یم زی( را نضیجبر و ته  انیم ی)م ضع «نیالأمر

 لاجبهر و  لا» (ع) رده است. وی حهدیث معروف امات علهی  ریمعنا بازگردانده و تهس نیهم

را بهه عن ان راه حل نوهایی مههسئله ( 66/6 :1606ا مهجلسی،) «مهرینبین الأ ته یض بهل امهرٌ

هها و  و حاصل تلاش شمندانیسخنان اند ی خلاصه و ع اره»: دیگ  یگزیند و م اختیار برمی

مه جز و   تهاه خه د  انیهب نیه)ع( در ا یجز آنچهه  هه حضهره عله یزیتهکراه آنان، چ

ایهاک »با  نههم نه، وی در تهههسیر آیههه (. از 1۹6-1۹6: 1602،یا راز« ).ستیاند، ن آورده

( و ضیجبر و قهدر )تهه  دهیبر ردِّ عق هیآ نیا»گ ید:  مهی (6ا ههاتحة: ) «نعبد و ایاک نستعین

 بیترت نیبه ا  ندل یاست ار است، دلا ت م ی ه همه ام ر بر اساس قضا و قدر ا و نیا باه ا

 ینهه انگریهب «نینسهتع اکیّا»جبر است و عباره  یو نه اریاخت انگریب« نعبد اکیّا» ه عباره 
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 انیهه صهراحت بل او ب(156/1 :16۹0ا رازی،) «باشد ی امل امر به بنده( م ی)واگذار ضیته 

 «اسهت. ضیجبهر و تهه  انیم یزیچ انه،یو راه م  یصراط مستق: » یا  ه ما بارها گهته  ند یم

امهر » هیهاو، همهان نظر یینوها دگاهیهگههت د ته ان یم نیل بنابرا(620/۹6و  808/۹2همان: )

ا  هه انسهان را تنوه سهتیمتقهدت ن ی او مشابه بهاور اشهاعره یرأ جه،یاست. در نت «نیالأمر نیب

 جادیاو در ا یبرا یمیمستق ریگ نه تک   یو ه دانستند یفعل خ د م« فاعل»و نه «  ننده  سب»

 .(6۹ :1۲66ل همان،۹۹0/1 :18۹۲شعری،الأ) فعل قا ل نب دند

 علامه طباطبائی و اختیار

و  یضهرور یاراده را امهر یآزاد هیهداشتن انسان و انجات افعا، بر پا اریاخت ،یعلامه بباببا 

انهسان فهی نهسه حر و با طب  مختار است، اما این حریت تها وقتهی اسهت » :.شمارد یم یویبد

 ه به دسهت خه د و بهه اختیهار خه د سهلب حریهت از خه د نکهرده باشهد و عمهل خه د را 

از  یفراوانه یهها گاهیدر جا شهانیا (.2۹/12 :1616بباببها ی،« )تملیک به غهیر نهنم ده باشد

  آزاد و ت انا دانسهته یو انسان را م ج د ن شتهانسان  یده و آزادخ د در م رد ارا یها ن شته

 ند  ه در هر حا تی و تحت هر شرایطی در انتخها  فعهل  انسان وجداناق احساس می»است: 

ای اسهت  نسبت انسان به افعا ش بهه گ نهه». (120/8تا ا ف:  همان، بی« )یا تهرک آزاد اسهت

 یو انسهان یاراده ا وه ،(160 :18۹6ههمان،) «باشد مهی  ه انجات دادن و ندادن برای او ممکن

مراتهب عله ،  یندارنهد. قضها و قهدر بهه معنها گریکدیبا  یدر چارچ   قضا و قدر، تعارض

سهه  کیهبها تهک ی. علامهه بباببها  ند ینم یانسان را نه اریاست  ه اخت یو اراده ا و تیمش

اصهل  سهبر  دیسان با افعا، خ د( و تک و ان اری)خداوند با مخل قاه، نهس با اخت یرابطه اصل

خداوند، علت ناق هه به دن اراده انسهان و امکهان فعهل در نسهبت بها  یب   تی)فاعل یدی ل

در به ،  یانسهان اریهو اخت یا وه تیه هه در آن فاعل دههد یمنسج  ارا هه مه یا هیانسان( نظر

 یشهتریانسهجات باز  یفخهر راز هیهبها نظر سههیدر مقا کهردیرو نیه. ارنهدیگ یقرار م گریکدی

 .اجتنا  شده استخلط مباحث  در آن از وب ده برخ ردار 

هر فعهل  یبرا شانیو اراده آزاد است. ا اریاخت یمعتقد است انسان دارا یعلامه بباببا 

فعل اشهاره دارد و خداونهد را  تی ه به ذاه و ماه یوج د تیثی. ح1قا ل است:  تیثیدو ح
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« الله خهاِ قُ  ههّل شهیءَ وُهَه َ عَلهی  ِّهلَ شهیءَ وِ یهل». داند یهمه م ج داه م یقیخا ق حق

 تیهثی. ح۹ (2۹مر، ز) (خداوند آفریدگار همه چیز است و حافظ و نامر بهر همة اشیاء است)

. شه د یآن مرب ط مه یو اخلاق یو جنبه اجتماع گرانیفعل بر د یرگذاری ه به تک  یصدور

ن همزمان منتسب به اوست و ه  تحهت اراده چگ نه افعا، انسا دهد ینشان م یبند  یتقس نیا

قرار دارد. این حیثیت به معنا و  ار رد فعل در بستر روابط میان م ج داه و تهک یراه  یا و

 .(1۲: صق 1616بباببا ی، )اجتماعی و اخلاقی آنوا تمر ز دارد 

در  به معنهای آزادی فهردمیل  :میل 1.از نظر علامه بباببا ی عبارتند از: ع امل اختیار

ه خه د اسهت. میهل یهک  شهش بیرونهی لاانتخا  رفتارها و اهداف بر اساس اراده و تمای

انجهات دههد، وجه د داشهته  خ اههد یاستل یعنی یک حس جاذبه میان انسان و فعلی  هه مه

گیهری،  اراده بهه معنهای ت انهایی انسهان بهرای ت همی  :اراده ۹(.66:1822 ،یمطوهر)باشد. 

است. اراده مقابل میل است و برخلاف میل، یک امهر درونهی انتخا  و عمل به آن انتخا  

همههان: )  نهد است و بعد از گذر از فیلتر عقل، بوترین گزینه را انتخها  و بهه آن عمهل مهی

عقل نظری و عملی دو جنبه اساسی از عقل انسان هستند  ه به ترتیهب بهه فوه   قلع. 8( 6۹

بهه ت انهایی انسهان در درک حقهایق،  عقهل نظهری 1.ش ند. جوان و هدایت رفتار مرب ط می

بهه دنبها،  شهف حقیقهت و ، شه د و اص ،  لهی مربه ط مهی ها هیشناخت جوان و فو  نظر

ههای نظهری ماننهد فلسههه،  بیشهتر بها دانهش و درک ق انین و اص ، حها   بهر جوهان اسهت

عقههل عملههی بههه ت انههایی انسههان در  2.ریاضههیاه، فیزیههک و متافیزیههک سههر و  ههار دارد.

به دنبها،  ،ش د. یری، عمل  ردن و هدایت رفتارهای اخلاقی و اجتماعی مرب ط میگ ت می 

بیشهتر بها مسها ل و تعیین این است  ه چه  اری باید انجات ش د و چگ نه باید زندگی  هرد 

ههای عقهل  عملی زندگی، اخلاق، حق ق و سیاست سهر و  هار دارد. عقهل عملهی. ویژگهی

 .(166 :1862،یمطور) عملی به این ص ره است

 ختیار و نفی اولویتا

خه رده اسهت. فلاسههه   ندیپ یتیبا مسئله ضروره عل یدر فلسهه و  لات اسلام اریبحث اخت

معتقدند  ه بر اساس آن، تحقق علت تامهه، معله ، را  یبه ضروره علّ نایمانند ابن س یمشا 
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 نیهامعتز هه  به نظر متکلمان مسلمان همچه ن. ش د یم جب م ریناپذ و اجتنا  یبه ب ر قطع

هرچند ابهن سهینا بهه ههی  عنه ان بها اختیهار  . ند یم یانسان را نه اریب ده و اخت ینگاه، جبر

مخا ف نیست و مبتنی بر نظر وی به اختیار ب دن فعل مبتنی بر بهه اختیهار به دن اسهت، یعنهی 

 ش د. اختیار از جمله مبادی علت تامهّ محس   می

پهاداش و  هیهو ت ج یحههظ عهد، ا وه یشاعره( برا)اع  از معتز ه و ا یاسلام متکلمان

را مطهرح  ردنهد.  «تیهاو  »آن  یو به جا دندیرا به چا ش  ش یضروره علّ هیعقا ، نظر

دارد، اما ضهروره  تیمعل ، او   جادیاساس، هرگاه علت تامه محقق ش د، اگرچه ا نیبر ا

 دهد یو اجازه م  ند ی  مانسان فراه اریاخت یبرا ییفضا ،یتیشکاف عل نیندارد. ا تیو قطع

 عمل  ند. یا و یاراده آزاد در  نار نظات علّ

ا شهی مها  ه  »قاعهده  ذیل ت ضیح درباره تبیین مسئله اختیار و ارتباط آن با اصل علیت

، یعنهی تها اسهت فلسهی )عقهل نظهری(یکی از ق اعد  قرار دارد. این قاعده« یجب    ی جب

ه را پذیرفتهه نظری این علامه بباببا ی وج د ندارد. ی برای، ا زات و تعودنش دچیزی واجب 

هی  گ نه انتخابی برای فاعل بهدون  و داند را محا، می حترجیح بدون مرجزیرا عقل  استل

پذیر نیست. اراده از صهاه انسان و بدون اضافه به متعلق است. متعلق آن عله   ترجیح امکان

معتقد است  ه اختیار انسهان  علامه .(12۹ص  :182۹ بباببا ی،) گذشته بر اراده انسان است

بهه به ر  .ت اننهد بها یکهدیگر در تعامهل باشهند و در تعهار  قهرار نگیرنهد و اصل علیت می

ت انهد بهین  خلاصه، علامه بباببا ی اعتقاد دارد  ه انسهان دارای اراده و اختیهار اسهت و مهی

حقیقی است. اصل علیهت مختلف انتخا   ند. این اختیار او به ن عی وج دی و  یها نهیگز

در عا   ببیعت و نظات هستی است، ههر پدیهدهای علتهی دارد و همهه چیهز براسهاس قه انین 

 .افتد علیت اتهاق می

 و اختیار انسان تقدیر

قرار داده اسهتل  یم رد بررس« افعا، نشیآفر»را تحت عن ان  اریمسئله جبر و اخت یفخر راز

 ایهفعهل را دارد،  نشیآفهر ییبه ر مسهتقل ت انها بنده به ایاست  ه آ نیا یپرسش اصل رایز

افعا، اختیاری انسهان دو قه ،  در م رد فخررازیبه نظر . ندیآفر یخداوند است  ه فعل را م
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 مسهتقل، چوهار قه ، ذیهل آوردهافعا، غیهر  و یا غیر مستقل. برای مستقلافعا، یا : شدهذ ر 

 :1861رازی،)نظر اشعری است.  ه ق ، آخرین  دانندل میمستقل  افعا، رامعتز ه  :است شده

 (۹12-۹1۹ص 

 دلایل پذیرش غیرمستقل بودن فعل بندگان توسط رازی

 ننهدهی هه بنهده آفر نیها بهاه ا یبهرا یراز :برهان از طـریق آگـاهی به تفاصیل فعل. 1

فعلش و مختار به دن  یب دن بنده برا نندهیآفر انی: م ند یاستدلا، م نیچن ست،یفعل خ د ن

و خا ق فعهل خه د باشهد، در  دآورندهی)ملازمه( وج د دارد. اگر فرد، پد یضرور او، رابطه

فعل بهه  لیبه ته  یآگاهفعل خ د آگاه باشدل و  اهیص ره لازت است  ه به تمات جز  نیا

بهه همهه  دیهبه د[ با نی]اگهر چنه نیآن اسهتل بنهابرا اهیعل  به همه اجزاء و خ  صه یمعنا

 ته ان یمه یههر  هار یاسهت  هه عقهلاق بهرا نیها تیما واقعل اب د یفعل خ د عا   م اهیجز 

در نظهر گرفهت.  هها یژگهیو گهریاز نظر زمان و مده، مکان و فاصله و د یگ ناگ ن طیشرا

 نشیمشخ هاه گهز نیها انیهمعناسهت  هه مها از م نیهباشهد، بهه ا یاریاخت ی ار اگرحا، 

 .(۹۹0-۹۹۹ص  :1861رازی،)  یا  رده

تهرک[  ایاز دو برف فعل ]انجات  یکیبه  ایقدره بنده  :حبرهان از طریق وجود مرجّ. 4 

اسهت. اگهر حا هت او،  سهتهیشا کسهانیهر دو بهرف بهه به ر  یبرا ایتعلق مشخص دارد، 

 افتنیه یباشد، در آن ص ره برتر حی[ جبر است و اگر حا ت دوت صحجهیدرست باشد، ]نت

 .ستیه نوابست ایاست،  دهنده حیترج کیوابسته به  ایاز دو برف،  یکی

اگر خ د بنده باشهد،  دهنده حیترج نیحا ت او، )وابسته به مرجِّح( درست باشد، ا اگر

] هه بهه تسلسهل  شه د ی[ دوبهاره مطهرح مهحیسهنا، از علهت تهرج یعنهیاو، ]  یهمان تقسه

 ند، فعل حتماق واقه   جادیرا ا حیترج نی ه ا ی[ و اگر خداوند متعا، باشد، هنگامانجامد یم

صه ره آنچهه ]از  ه ازت  نیهاست و در ا ینشدن نکند، فعل واق  جادیآن را ا یو وقت ش د یم

رجحان بهدون  یعنیاگر حا ت دوت درست باشد ] امال دیآ یبر شما لازت م د،ی رد انیجبر[ ب

 نیهنهدارد، ا دهنهده حیبهه ترج ازیهن گریبرف بر برف د کی یگهته ش د برتر یعنی مرجِّح[

باشهد، اسهتدلا، بهر اسهاس  زیجها یزیچ نیاگر چن نکهیا ،اوبابل است:  لیبه دو د  دگاهید
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بر اسهاس  نکهیا دوت. ش د یوج د مرجِّح، بابل م لیبه د  گریممکن بر ممکن د کی حیترج

 یو وقته ش د یو از جانب بنده صادر نم دهد یرد م یبه ص ره اتهاق حیترج نیفر ، ا نیا

 (126-126ص  :18۹2رازی،) .آن جبر محض خ اهد ب د جهیمن ا، باشد، نت نی ار به ا

را  یاست  ه اگر خداوند حر ت جسهم نیا یبعد د یل :براهین مبتنی بر صفات الهی. 3

سهه حا هت  نیهاز ا یکهیصه ره  نی[، در ادیاراده  ند و بنده سک ن آن جس  را ]اراده نما

 ایه ابهد،ی یتحقهق نم کیه  یخ اسهت هه ایه شه د، یخ است هر دو محقق م ای: دیآ یم شیپ

 نیهل و ههر سهه اشه د ی)بنهده( محقهق نمه ی)خدا( محقق شده و خ است دوم یت او خ اس

 ن،یل بنهابرا ی هرد انیهب زی]خداوند[ ن تیگ نه  ه در مسئله وحدان ها بابل است، همان فر 

در  (۹۹۹-۹۹8ص  :1861 رازی،)محها، باشهد.  دیهبنهده با یبهرا جادیفر ِ داشتن قدرهِ ا

اسهت  هه اراده صهرفاق یهک شه ق یها عله  نیسهت، بلکهه  معتقدچ ن  بباببا ی علامه مقابل

شهه د  ههها در نهههس ایجههاد مههی  یهیتههی اسههت  ههه پههس از شهه ق و علهه  و همههراه بهها آن

 .(۹۲۹ص  :182۹بباببا ی،)

 رازی و انـکار نـظریة کسب 

نقهش و   یهه هیه. جبردانهد ی)قهدر( مه ضیجبر و تهه  نیب یا انهی سب را راه م هینظر یراز

 هه  یدر حها  دانسهتند، یاز خهدا مه ماقیان قا ل نب ده و همه افعا، را مسهتقانس یبرا یگاهیجا

مختهار  ی)مانند معتز ه( معتقد ب دنهد انسهان م جه د هیرا داشتند. قدر نینظر مخا ف ا هیقدر

را  هیمذهب سلف و قدر روانیرا پ هیافعا، را آزادانه انجات دهد. اغلب، جبر ت اند یاست و م

و قا هل شهدند  هه خداونهد  دنهدیبرگز انههیم یاشهاعره راهه ان،یم نیا . درشناسند یمعتز ه م

صه ره، بنهده فعهل را  نیهو در ا نهدیآفر یبنهده مه یو مقدماه فعهل را بهرا طیقدره، شرا

در  آورد، یبلکه آن را بهه دسهت مه ند،یآفر یخ د فعل را نم هبند جه،ی. در نت ند یم«  سب»

ص  :1862ز جانهب خداونهد اسهت )حلبهی،فعهل، ا طیشرا گریقدره و د نشی ه آفر یحا 

بهه آن  زیهخ د ن «نیا براه»در  تا   ی سب باور ندارد و حت ی هیبه نظر وی ،( از این رو۲8

ارا هه  هیهنظر نیها ی دربهاره یگهرید حیت ضه« ا حهق لیتح ه» ی ل امها در رسها هپهردازد ینم

 ی ننهدهیبنهده آفر : چه ندیه[ بگ ی] س اگر»رد  ند:  ای ردیبدون آن  ه آن را بهذ دهد، یم
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است  هه او را  نیمانند ا دهد، یفرمان م ی ه خداوند او را به  ار یهنگام ست،یفعل خ د ن

اسهت  هه بنهده  نیهسهت  اسهت. پاسهخ ا نیهو ا سهتیفرمان داده  هه بهر آن ت انها ن یزیبه چ

 نیهو  سب بهه ا  ه بنده ]نقش[  سب ]فعل[ را دارد  یباور نیما بر ا یو  ست،ی[ ننندهی]آفر

ق هد اباعهت  یا  هه بنهده یقرار گرفته  ه هنگام نیمعناست  ه سنت و روش خداوند بر ا

و اگهر ق هد گنهاه  نهد،  آورد یمه دیهدر او پد زیه]از خدا[ را دارد، همان عمل اباعهت را ن

خ اههد  ی[ معق ، و منطقهی]ا و یامر و نو جه،ی. در نتندیآفر یرا م تی]آن[ مع  زیخداوند ن

 .(26ص  :1860رازی،« )ب د

 از منظر فخررازی و علامه طباطبائی ماهیت تقدیر الهی

به عن ان ، قضا و قدر تک ینی ابتدا ت.در مت ن اسلامی، برای قضا و قدر اقسامی بیان شده اس

نظامی از پیش تعیین شده ت سط خداوند  ه بر اساس حکمت و عل  ا وی است ار است و در 

 نهد. قضها و قهدر  ای انتخها  و عمهل فهراه  مهیعین حا،، فضای آزادی را برای انسان بهر

به ر  ههای ببیعهی و بهه تک ینی به معنای اراده ا وی در وق ع و عدت وق ع رویدادها و پدیده

 لی، همه ع املی است  ه در جوان وج د دارد و تحت  نتر، بشر نیسهت. ایهن مهوه ت بهه 

ی خاص است  ه خارج ن عی به علت و معل ، مرتبط است، یعنی هر رویدادی ناشی از علت

 .(16-۹0ص  :18۹6،یرازیاز اراده انسان قرار دارد )مهکارت ش

شه د. ایهن  این بخش بهه قه انین و احکهات ا وهی در دیهن مربه ط مهی :قضا و قدر تشریعی

ق انین، راهنمایی برای انسان برای رسیدن به سهعاده و  مها، اسهت. ایهن قه انین بهه انسهان 

  و عمل به آنوا، به سعاده برسد یا با عدت انتخها  و عمهل دهد تا با انتخا آزادی عمل می

پروردگهاره » «ایهاه... الاتعبهدوا  لاو قضهی ربُّهکَ اَنْ »به آنوا، خ د را از آن محهروت  نهد. 

ش د، نماز واجب اسهت  مثلاق گهته می (۹8اسراء، آیه « )دهد  هه جزء او را نهرستید فرمان می

مهههکارت )دارد.  نمههاز را در شههبانه روز بیههان مههی هههای سهههس تعههداد ر عههت (قضهها تشههریعی)

دو مرحلهه ی دارای و تشهریع یقضا و قهدر تکه ین هر یک از (۹0-۹6ص  : 18۹6شهیرازی، 

 .(۹6ص  :ههه. ق 18۹۲سبحانی، ) عینی-فعلی .۹علمی، -ذاتی .1: باشد یم

هها  داشهتند، آنخهاص درباره قضا و قدر تهسیری  برخی ماهرگرایان در زمان بنی امیه
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بدین معناست  ه خداوند همه چیهز را در  ها دهیگ یند عل  خدا به فراه  شدن اسبا  پد می

دانهد و ههی  چیهزی از عله  او پنوهان نیسهت. ایهن عله  شهامل  زمان و مکان خاص خ د می

آگاهی از تمامی جز یاه و ح اد ی است  ه قرار است اتهاق بیهتند. بر فر  مثا، حا مان 

هها بهر   ردند. آن در به عن ان ت جیوی برای نظات حک متی خ د استهاده میبنیامیه از قضا و ق

زایهی  این باور ب دند  ه حک متشان به اراده خدا وابسته است و این امر به نه عی مشهروعیت

 .آمد برای خ د به حسا  می

رود، بهه  شیپه شهیخرد و اند ریتا از مس   شد یم یفخرراز ،یدگاهید نیدر ادامه چن 

قضها و قهدر  نیهیدر تضاد نباشد و به تب یشرع نیو ق ان نیه راه استدلا، با احکات د  یشرب

از منطهق  دیش د، به ناچار با افتی یدو )عقل و شرع( تعارض نیا انیاگر م ن،یبهردازدل بنابرا

قضها و قهدر و  تیهوجه د دارد  هه بهر عم م یاتیهنم نه، در قهرآن آ یبرا ند.  یرویپ نید

اعما، انسان به خداوند نسهبت داده  قت،یو در حق  ند یها دلا ت م نسانشم ، آن بر رفتار ا

 یباشد و آن را به شهکل بندیقرآن اعتقاد و پا اهیآ نیتا به ا   شد یم نجایشده است. او در ا

خه د بهه ههر  ینهید اهیا بهاه مهدع یبرا زین یمتکلمان، و گرید. همانند دینما نییمستد، تب

 :ههه. ق 1608ب سی، ) را به  ار بسته است. یریو تهس لیه تکومت سل شده و هر گ ن یابزار

تمهات افعها، بنهدگان، بهر : »دیگ  ی امل قضا و قدر باور دارد و م تیاو به شم  ( ۹ص  1ج،

جهز جبهر  یزیهچ قتیدر حق نیمختار است و ا ر،یاست و انسان ناگز یاساس قضا و قدر ا و

وَ »سه ره صهافاه  ۲2 هیاو با استناد به آ .(612-616صص  :هه. ق 1611فخررازی، ) .«ستین

 یاست(، مقهدراه ا وه دهیآفر دیساز ی)و خداوند شما و آنچه را م« ا لهَُّ خَلقَکَُ ْ وَمَا تَعْمَلُ نَ

انسهان را در بهر  یو افعها، اراد اءیاشهاز جملهه تمهات  ز،یه ه همهه چ داند یم ریرا عات و فراگ

 .(866ص  8ج، :ق .هه 1606فخررازی، « )ا، الله تهعا یفهافعا، ا عهباد باسرها افهع». ردیگ یم

زیهرا مهعتقد است  هه هه  ذاه  لداند فخررازی فاعلیت انسان را وابسته به مقدراه ا وی مهی

و ه  فهاعلیت انهسان دا مهی نب ده و مستند به ذاه خداوند متعا، استل برای ا باه مهدعای 

 :ش د اشاره می  ند  ه در ذیل به برخی مطرح می دلایلیخ د 
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 خدا بـه تمامی افعال انسان ی تعلق اراده .1

. بهه  ند یم ریتهس یانسان را در چارچ   اراده ا و اری، اخت«اراده ریتسخ» هیبا نظر یفخر راز

.  نهد یخداوند عمل م تیو هدا طرهیاراده تحت س نیاراده است، اما ا یباور او، انسان دارا

ت سهط خهدا  زیه ه هه  بهر خلقهت همهه چ  ند یاستناد م یاتیبه آ دگاهید نیا نییتب یاو برا

در حها ی  هه خهدا شهما را و آنچهه را ) «وَا لَّههُ خَلقََکُه ْ وَمَها تَعْمَلُه نَ» صهافاه ۲2 هیآمانند 

بها  یدارنهد. راز دیهانسهان در قبها، اعمها ش تک  تیسازید، آفریده است( و ه  بر مسئ   می

ق خداوند، معتقد اسهت  هه اراده انسهان ت سهط اراده و قدره مطل یا و نیشیت جه به عل  پ

 ریو تهدب تیههدا انگریهبلکهه ب سهت،ین اریاخت ینه یبه معنا نیاما ا ش د، یم «ریتسخ»خداوند 

 یهها مختلهی مانند حر ت اجسهات در عها   ببیعهت و نیهز از مثا، یها او از مثا، است. یا و

صههص  1۲ج،: ههه. ش 1860ررازی، فخه).  نهد یقرآنی برای ت ضیح این مسئله اسهتهاده مه

 ند در ذیهل بهه برخهی اشهاره  آیاتی  ه در این زمینه در آ ار فخر رازی بیان می (6۹6-6۹8

 :ش د می

تَدخُلُ ا منِ با ٍ واحدٍ وَ ادخُلُ ا منِ أب ا ٍ متُهََرِّقَهه وَ مها أغنِهی عَهنکُ  مِهنَ  لاوقا،َ یا بنَیِ  «. 1

سه ره ی سهف، آیهه )»الله عَلیَهِ تَ َ َّلتُ وَ عَلیَهِ فَلیتَ َ ِّلِ ا متَُ َ ِّلُ نالله مهنِ شهیء إن ا حهکُ ُ إ َّ

6) 

 تیه هه رعا  ند یم انیجمله ب نیا« خُلُ ا مهنِ با ٍ واحدٍ وَ ادخُلُ ا منِ أب ا ٍ متُهََرِّقهدتلا . »۹

 ریناپذ و اجتنا  یضرور یجوان، امر نیدر ا شده رفتهیو پذ یو ت جه به علل و اسبا  ماهر

 است.

را  گهریاسهت  هه بهرفِ ممکهنِ د نیا« حک »آن به  یعلت نامگذار «إن ا حکُ ُ إ ّا الله «. 8

مهو ت دلا ت دارد  ه همه ام ر ممکن، به قضها و قهدر و  نیو بر ا سازد یم یابیدست رقابلیغ

 .گردند یو حک  او بازم تیمش

 مشیت خداوند به کفر و ایمانتعلق  .4

است  ه خداوند به ب ر  لی بر همه چیز اراده دارد و هی  چیز برای  باوربر این فخر رازی 

 .(61۹ص  16ج :هه. ق 1611فخررازی، )اش نیست  او خارج از عل  و اراده
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أَرَادَ ا لَّههُ بِوَهذَا  فَکَمَّا ا َّذِینَ آمنَُ ا فَیَعْلَمُ نَ أَنهَُّ ا حَْقُّ منِْ رَبوِِّ ْ وَأَمَّا ا َّذِینَ  هََرُوا فیَقَُ  ُ نَ مَاذَا» .1

خداوند برخی افهراد را بهه ههدایت خه د  (۹2بقره، آیه )»مَثَلقا یُضِلُّ بهِِ  ثَیِرقا وَیوَْدِی بهِِ  ثَیِرقا 

. ایهن بهه معنهای آن نیسهت  هه خداونهد  ند یو برخی دیگر را به حا، خ د رها م رساند یم

ههای خه د بهه  ها با انتخها  ت  ه انسانافراد را به  هر مجب ر  رده است، بلکه به این معناس

 .روند گمراهی می

ها وَمنَْ عَمِلَ صَا حِقا منِْ ذَ َرٍ أَوْ أُنثَْى وهَُ َ مُهنْمنٌِ فَکُو َئِهکَ  منْ عَمِلَ سیَئِّةَق فَلَایجُْزَى إِ َّا مثل. »۹

به این م ضه ع اشهاره شهده  هه نیز  (60غافر، آیه )»بِ یَْرِ حِسَا ٍ ها ییَدْخُلُ نَ ا جْنَةََّ یُرْزَقُ نَ ف

برفهی دارد. خداونهد در قهرآن بهه صهراحت  ها حا ت بی های انسان خداوند در برابر انتخا 

ههای متههاوتی نیهز دارنهدل   ند  ه ایمان و  هر دو مسیر متهاوه هستند  هه نتیجهه اشاره می

اشهاره مانند س ره  ه به پاداش منمنهان بهر اسهاس ایمهان و عهذا   هافران بهر اسهاس  ههر 

 . ند می

 ضلالتی هدایت و  ی خدا به دو پدیده تعلق اراده. 3

داند و به ایهن بهاور اسهت  هه  میه  شامل هدایت و ه  ضا لت را فخر رازی اراده خداوند 

خداوند به واسطه حکمت و عل  بی پایان خ د، بندگانش را به س ی حق و حقیقت ههدایت 

شه ند  مهی ضهلا تههای نادرسهت خه د دچهار    ند، و ی برخی از افراد به د یل انتخها می

 .(۲8ص  1۲ج، :هه. ق 1611فخررازی، )

فخر رازی با اسهتهاده از فعهل مجوه ،  (۲8سه ره بهقره، آیه )»وَاشُرِبُ ا فِی قُلُ بوِِ ُ ا عجِل ». 1

 ه فهاعل اشههرا   سهی   ند ی. بیان مدهد یگمراه ساختن یو د را به خدا نسبت م «اشَرِبُ ا»

بنی اسرا یل باشد. هی   س جز خداونهد متعها، ت انهایی بهر گمهراه سهاختن یوه د را غیر از 

 .(206ص  8ج، :ههه. ق 1611فخررازی، )ندراد 

اشهاعره بها اسهتناد  (۹6۹س ره بقره، آیه ) « َیهسَ عَلیَکَ هُداهُ  وَ  کِنَّ الله یودی منَ یشاء. »۹

منمنان است  ژهیو یا و تهدای  ه معتقدند ،(۹1۹: بقره) «یَشَاءُ منَ دِییوَ  لهََّٱ کنَِّوَ َه» هیبه آ

 نیههاپههس  .(22ص  6ق، ج، .هههه 1611فخههررازی، شهه د ) شههامل نمیرا در  ها ه انسههانو همهه

 ریو تهدب نشیآفر ریبلکه بر اساس تقد امده،یبه دست ن یو انتخاب یاریبه ص ره اخت تیهدا
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 (.8۹۲ص  ۲ج، :ق ههه. 1611فخررازی، ) ش د یخداوند متعا، محقق م ینیتک 

 قدر از دیدگاه علامه طباطبائی

 .به م ض ع قضا هه  پرداختهه شه د از نگاه علامه بباببا ی لازت است قدر بوتربرای درک 

گیری ا وهی و  را همان اندازه« قدر» ند: علامه  قضا و قدر را به دو بخش  لی تقسی  می وی

ایهن اشهاره دارد  هه ههر چیهزی در  داند. این مهو ت به شده برای م ج داه می حدود تعیین

آفرینش ا وی، اندازه و حدود مشخ ی دارد  ه بر اساس حکمت مطلق خداوند تعیین شده 

ههای م جه داه  گیری شامل زمان، مکان، شکل، مرفیت و تمامی ویژگهی است. این اندازه

ه وقه ع مرتبه قضا پیش از قدر است، قضا حک  محت ت ا وی و قدر مرتباست. به تعبیر دیگر، 

ها بر اسهاس آن  قدر همان نظات اسبا  و علل در عا   است  ه تمامی پدیدهآن استل یعنی 

امه ر ت سهط « اجهرا  هردن»و « فی هله دادن»یابند. قضا از دیدگاه علامه به معنهای  تحقق می

ای اشاره دارد  ه یک چیز، پس از تعیین اندازه و قدر، حتمهاق و  خداوند است. قضا به مرحله

یهافتن اراده ا وهی نسهبت بهه م جه داه  یابد. به عبارتی، قضا همان تحقهق تاق وق ع میضرور

 .(۹۲6ه  ۹۲8 :1612بباببا ی،) است

 وجوه اشتراک و افتراق رابطه اختیار و تقدیر الهی

هر دو عا   به عل  از ی ا وی، قضا و قدر و ارتباط بین فعل انسان و تقدیر ا وی معتقدند، امها 

ار انسان، تهسیر مهو ت   ح محه ظ و تهک یر دعها در ت ییهر سرن شهت، اختید بر در میزان تک ی

متهاوتی دارند. هر دو عا  ، قضا و قدر ا وی را به عن ان یهک اصهل اساسهی در  یها دگاهید

هر دو معتقدند  ه بین اعما، و افعها، انسهان و تقهدیر ا وهی ارتبهابی . پذیرند نظات هستی می

بها ایهن حها، گیری سرن شت او من ر باشد.  ت اند در شکل انسان میاعما، ، یعنی وج د دارد

تهر  های معتز هه نزدیهک دیدگاه علامه بباببا ی در م رد اختیار انسان و تک یر دعا، به دیدگاه

اشاعره نزدیکتر است  ه بیشتر بهر جبهر تک یهد  یها دگاهیاست، در حا ی  ه فخر رازی به د

 . نند می

اختیار انسان در تعیین سرن شت خه د تک یهد بیشهتری دارد. او علامه بباببا ی بر نقش 
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ت اند مسیر زندگی خه د را انتخها   معتقد است  ه انسان با استهاده از عقل و اراده خ د می

  ح محه ظ را بهه عله  ا وهی  وی ند و در رق  زدن سرن شت خ د نقش فعا، داشته باشد. 

  ، از جمله اعما، انسهان، در عله  ا وهی  بهت  ند و معتقد است  ه تمات وقای  عا تهسیر می

ت اند در ت ییر سرن شت انسان من ر باشهد. او بهر ایهن  دعا و ت سل می به باور ویشده است. 

و ممکهن اسهت بها اجابهت دعها،  دههد یباور است  ه خداوند به دعای بندگان خ د پاسخ م

 سرن شت آنوا را ت ییر دهد.

 نهد و معتقهد اسهت  ی جبری تقدیر ا وی تک ید می هدر مقابل، فخر رازی بیشتر بر جنب

  ح محه ظ را یک م جه د مسهتقل  و ی انسان در برابر ارادهی ا وی محدود است  ه اراده

دیدگاه  نقش دعا در با داند  ه در آن تمات مقدراه عا    بت شده است.  از عل  ا وی می

 هه بها تقهدیر ا وهی  اسهتن ر تری دارد و معتقد است  ه دعها تنوها در صه رتی مه محتابانه

 سازگار باشد. به ب ر خلاصه،

 استدلال به آیات خلق در اثبات جبری بودن افعال انسانی 

به شده با هرگ نهه واسهطه در فعهل ا وهی  دانسته و فعل مستقی  خدا را فخر رازی خلق

 مهوه ت ه شهامل  یاتیاز آ یریگ او با بوره .(186ص  ۲ج، 1606رازی،:)مخا ف است 

 نیه. ادههد یا باه مقدّر ب دن افعها، انسهان ارا هه مه یبرا یمتعدد لیهستند، دلا« قخل»

 -انسهان  یاریهاز جمله افعها، اخت -آنند  ه خداوند خا ق همه م ج داه  انگریب اهیآ

 است.

خداوند خا ق همه چیز است: آیاه متعددی در قهرآن وجه د دارد  هه بهه صهراحت . 1

 -(2۹زمر: )« ا لَّهُ خَا ِقُ  ُلِّ شَیْءٍ»یز استل مانند آیه:  نند خداوند خا ق همه چ بیان می

پهس  دانهدل می« شهیء»نیهز  را افعا، انسان. از س یی وی خداوند آفریننده هر چیز است

گر خداوند خا ق افعها، انسهان باشهد، پهس انسهان در . حا، اباید مخل ق خداوند باشند

خداوند باشهند، پهس انسهان در انجهات  ها مجب ر است: اگر افعا، انسان مخل ق انجات آن

ههها فاعههل مختههار نیسههت، بلکههه مجبهه ر اسههت و اراده و قههدرتی از خهه د نههدارد  آن

 .(۹6، ص 1۲ج  :16۹0ی،)راز
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نه عی جبرگرایهی مشهاهده  در نگهرش فخهر رازیشه د  همانگ نه  ه مشهاهده می

در اعمها،  بر این باور است  ه عل  خداوند به معنای آن است  هه انسهان زیرا ،ش د می

خ د مجب ر و فاقد اختیار است. این دیدگاه به ن عی به ارتباط عل  ا وی و آزادی اراده 

اساسی را درباره مسئ  یت، اخلاق و ببیعت انسهان مطهرح  س الاتیگردد و  انسان برمی

 : ند. نکاه  لیدی در این دیدگاه فخر رازی وج د دارد می

و ابدی است و عل  به تمهامی وقهای  و اعمها، عل  از ی خداوند: چ ن خداوند از ی . 1

 .دهد، از پیش تعیین شده است انسان دارد، بنابراین هر چیزی  ه انسان انجات می

 ند  ه هی  چیهز  تک ید می است ومطلق  خداوند قدرهدر این نگاه حا میت خدا: . ۹

ی ت انههد رد دهههدل بههه عبههاره دیگههر، نهه ع در جوههان بههدون اراده و علهه  خداونههد نمههی

 .سرن شتی وج د دارد  ه هر انسانی در آن ت سط خداوند تعیین شده است

های آزاد نیست، بلکه  عدت اختیار: بر اساس این دیدگاه، اعما، انسانی نتیجه انتخا  .8

 . نند ها در واق  ابزارهای خداوند هستند  ه در مسیر مقدر شده خ د حر ت می انسان

ته ان او را مسهئ ، اعمها ش  د اختیار باشهد، آیها مهیانسان فاقاگر مسئ  یت اخلاقی:  .6

دانست؟ بسیاری از ناقدان جبرگرایی تک ید دارند  ه این م ض ع به بحهران اخلاقهی و 

 .ش د اجتماعی منجر می

از مت ن دینی: جبرگرایی ممکهن اسهت بها برخهی از آیهاه و مته ن  برخیتعار  با . 6

رند، در تعار  باشد. به ب ر خاص، نظراه دینی  ه به اختیار و انتخا  انسان تک ید دا

مهسران و متکلمان اسلامی بر اهمیت آزادی اراده و مسهئ  یت انسهانی تک یهد دارد. در 

نوایت، نگرش جبری ن به عل  خداوند و آزادی اراده انسان، یک بحث عمیق و فلسهی 

د. در مقابهل باشه است  ه نیازمند بررسی دقیقتری از مهاهی  عل ، اختیار و مسئ  یت می

های متهاوتی وج د دارد  هه بهه ته ازن بهین عله  خداونهد و آزادی  این دیدگاه، نظریه

ج  :16۹0ی،)راز  نند و سعی در ایجاد تعاد، بین این دو مهوه ت دارنهد انسان تک ید می

 .(۹6، ص 1۲
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 به آیات خلق در اثبات جبری بودن افعال انسانی استدلالنقد 

مانند خلقت  یاتینقد دارد. به باور او، آ یفخرراز انهیجبرگرا دگاهیبه د یعلامه بباببا 

دهنده وج د  ش ند، بلکه نشان ریانسان تهس اریسلب اخت یبه معنا دینبا« ن ر»و « ملماه»

در واقه   آنوا انتخا   ند. انیم دیخ د با اریو شر در جوان هستند  ه انسان با اخت ریخ

اگهر جبهر مطلهق  ست، یعنی بخشی از علت تامّههلم ض ع اختیار به عن ان مبادی افعا، ا

انسهان و  تیبهر مسهئ   دیهانسان معنا نداشهت. قهرآن بها تک  یریپذ تیمسئ    د،حا   ب

 یمنافهات زیهن یا وه نیشی. عل  پشناسد یم تیاراده را به رسم یاعما،، آزاد یرس حسا 

انسهان، سرن شهت را آزاد  یهها انسان ندارد، چرا  ه خداوند با عل  بهه انتخا  اریبا اخت

ت اننهد بهر اسهاس آن ت همی   ها دارای اراده و اختیار هستند  ه می انسان . ند یمقدر م

ی انسهان،  رادها .(10۲ :1616، بباببا ی)بگیرند و به سمت ن ر یا ملماه حر ت  نند 

منافاتی با مد  ، آیاه  ه دلا ت بر اراده خداوند است، ندارد. چرا  هه در به ، اراده 

 یژگهیو اراده آزاد، و اریهاخت ،یعلامهه بباببها  دگاهیاز د .1نه عر  آن استوند خدا

بهر نقهش  دی. او با تک دهد یو شر را م ریخ نیانسان است  ه به او امکان انتخا  ب یذات

حق از بابل، معتقد است انسان مسئ ، اعما، خ د اسهت و  صیدر تشخ عتیعقل و شر

 اگرچه ن،یخ اهد ب دل بنابرا معنا یاراده ب یآزاد پاداش و مجازاه، بدون ،یعدا ت ا و

 تیبلکه مسهئ    ند، ینم یانسان را نه اریاخت ن،یشیعل  پ نیخداوند عا   مطلق است، ا

او بر این عقیده است  ه عل  خهدا بهه معنهای  . ند یم دییرا تک شیها او در قبا، انتخا 

چگ نه انتخا  خ اهد  رد، اما  داند  ه انسان می جبر نیست، بلکه خداوند به عل  خ د

 .(۹26 :1616، بباببا ی)ش د  این انتخا  تنوا به خ د انسان مرب ط می

 نقد استدلال به آیات جـعل در اثـبات جبری بودن افعال انسانی

ت ان چند نکته  لیدی و  س ره ابراهی ، می 86برای پاسخ به شبواه جبری در م رد آیه 

ض ح بیانگر اختیار انسان و تک یر مشیت ا وی در زندگی او تبیینی را مطرح  رد  ه به و
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

نسهان مثها، و من ا  اضهح أن ا تداف  بهین استناد ا هعل ا ی ا هاعل ا  اجب با ذاه و ا ی ا هاعل ا هذی م ضه عه  الا» .1

 .»فکن ا ههاعلیه ب  یه ا عرضیه



 4141پاییز و زمستان   | 44شماره  | 6سال  | پژوهشنامه کلام تطبیقی شیعه | 21

 

َهةق »هستند. علامه بباببا ی در خ  ص مقدراه ا وی در ارتباط با آیاه  وَجَعَلْنَاهُ ْ أَ ِمّ

نَا وَأَوْحَیْنَا إِ َیْوِ ْ فِعْلَ ا ْخَ َیْطَ»و  (68انبیا: )» رَاهِیْیَوْدُونَ بِکَمْرِ انُ فِتْنَهةق  ِیَجْعَلَ مَا یُلْقِی ا شّ

َا ِمِینَ  َهِی شِقَاقٍ بَعِیدٍ فخر  (68حب: ) « ِلَّذِینَ فِی قُلُ بِوِ ْ مَرَ ٌ وَا ْقَاسِیَةِ قُلُ بُوُ ْ وَإِنَّ ا ظّ

 هه  دانهد یخداونهد مه یاز سه  یرا  طهه امبرانیپ تیهدا ،یا و اهیبا استناد به آ یراز

. پندارد یجبر نم یاما آن را به معنا ، ند یانسان فراه  م یرا برا کین یها انتخا  نهیزم

و ضهلا ت  تیههدا انیهتا آزادانهه م گذارد یبه باور او، خداوند انسان را به قضاوه وام

 ننهده حضه ر دارد،   مک یبه عن ان عامل یا و تیاگرچه هدا ن،ینابراانتخا   ندل ب

بهه وحهی بهه اعما، و رفتارها بر عوده خه د انسهان اسهت.. آیهه دوت  یینوا تیاما مسئ  

را وحهی  هرده  «فعهل ا خیهراه» ند  ه خداوند به آنوها  پیامبران اشاره دارد و بیان می

است. این جمله به این معناست  ه خداوند به پیامبران دست ر داده تا اعما، نیک  و خیر 

ها باید برای انجات این  را انجات دهندل اما این وحی و دست ر، به معنای جبر نیست. انسان

خ  ، اراده و اختیار خ د را به  ار گیرند. عمل نیک  زمانی ارزشمند است  ه با  عمل

انتخا  آزادانه و آگاهانه انجات ش د. در غیر این ص ره، عمهل حتهی اگهر خه   نیهز 

 ند  س ره حب، خداوند اشاره می 68ش د. در آیه  باشد، از حقیقت ارزش خ د دور می

 نهد. ایهن  ها به عن ان یک فتنهه عمهل مهی خی انسانبه بر « ند آنچه شیطان ا قا می» ه 

شه ند  هه در آن بایهد حهق و  ههایی مهی ها دچار چا ش  ند  ه انسان جمله مشخص می

برانگیهز  ت اند آزاردهنهده و چها ش های او می بابل را تشخیص دهند. شیطان و وس سه

، 16ج : 1616 ،یبباببها )هاسهت  باشد، اما در نوایت، تشخیص و انتخا  با خ د انسان

 .(8۲۹ص

 استدلال به اخـتیاری نبودن ایمان در اثبات جـبری بـودن افعال انسانی

ُ فَإِ َیْههِ تَجْهکَرُونَ»فخررازی آیه  ُرّ َ إِذَا مَسَّکُ ُ ا ضّ َهِ  ُ ّ نهحههل: ) «مَا بِکُ ْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ ا لّ

ی نعمهاه و   هه همههگ یهد  بر ارادی نب دن ایمان استدلا،  رده اسههت. آیهه مهی (68

گ یهد  هه  در واق ، این آیه می .رسد از جانب خداوند است های  ه به انسان می نعمت

انهد و همهه چیهز را از جانهب خداونهد دریافهت  ها هی  چیهز را بهه دسهت نیهاورده انسان
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ها رسد، به س ی خداونهد  گ ید  ه اگر م یبت و بدی به انسان اند. سهس آیه می  رده

هها بهه  ت ان گهت  ه حتی در زمهان م هیبت نیهز، انسهان از این رو، می  نند. رج ع می

برند. اگر این سه نکتهه را  نهار هه  قهرار دههی ،   نند و به او پناه می خداوند رج ع می

  اختیار و قدره مستقلی ندارنهد و همهه یها در هی  شرایطی ه گهت  ه انسان ت ان یم

ها به خداونهد  م اجوه با م یباه نیز، انسانبخشند. حتی در  چیز را به دست خداوند می

 .(166، ص ۲: ج 1606 ،یبرند )راز  نند و به او پناه می رج ع می

نقد استدلا، به اختیاری نب دن ایمان در ا باه جبری به دن افعها، انههسانی علامهه 

ههای قرآنهی فخهررازی بیهان دارد.  بباببا ی برای بررسی جبری ب دن ایمان با اسهتدلا،

ُ فَإِ َیْهِ تَجْکَرُونَ»آیه  دلا ت ُرّ َ إِذَا مَسَّکُ ُ ا ضّ َهِ  ُ ّ بر  (68نحل: ) «مَا بِکُ ْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ ا لّ

تهری بههردازی : آیهه  های عمیق ت انی  به چند نکته و تحلیل جبری ب دن افعا، انسان، می

هها از خداونهد  گ یهد  هه ایهن نعمهت ها و مزایا به صراحت می پیرام ن منب  تمات نعمت

هها در  دهد  هه انسهان ای از جبر باشد، زیرا نشان می ت اند نشانه هستند. این برداشت می

ها مستقل نیستند و تمات خیراه و بر اه به اراده  ها و نعمت مندی از ق ه وج د و بوره

هها اشهاره  هها در زمهان م هیبت و مشیت ا وی وابسته است. آیه سهس به وضعیت انسهان

ُ فَإِ َیْهِ تَجْکَرُونَ»گ ید:  می  ند و می ُرّ دهد هنگهات   ه در اینجا نشان می «وَإِذَا مَسَّکُ ُ ا ضّ

ت انهد بهه ایهن معنها  برند. این مهی ها به خداوند پناه می ها، انسان بروز مشکلاه و سختی

ی نداشهته و در  گهاه خ د هی  تکیه مشکلاهباشد  ه انسان به غیر از خداوند در مقابل 

، انسان بهه به ر بلایات اند به ب ر مستقل عمل  ند. به عبارتی، در م اجوه با  نمی واق ،

ت اند د یلی بر نهات انی او   ند  ه این احساس می ببیعی احساس نیاز به  مک ا وی می

ت ان به نه عی جبهری به دن اسهتنتاج  هرد. بها ایهن  در  نتر، اوضاع باشد و از اینجا می

ها و تهسیرهای مختلف، مسهلمانان  ضروری است  ه در قرن حا،، پرداختن به این نکته

ها دارای آزادی اراده هستند. سنا، این است  ه آیا این آیهه بها  بر این باورند  ه انسان

های خ د هی   ها در انتخا  گ ید  ه انسان آزادی اراده در تضاد است یا خیر؟ آیه نمی

به ن عی همگی دست خداونهد  بلایاا و ه اختیاری ندارند. بلکه تعبیر این است  ه نعمت

ت اند در دو سطح  ت ان گهت  ه در دنیای انسانی، جبر و اختیار می است. از این رو، می
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 ننهدل و از  ها با اراده و انتخا  مختار زندگی مهی وج د داشته باشد: از یک س ، انسان

در نوایهت،  س ی دیگر، نظاره خداوند بر سرن شت و عاقبت اعما، آنوها وجه د دارد.

ُ فَإِ َیْهِ تَجْهکَرُونَ»آیه  ُرّ َ إِذَا مَسَّکُ ُ ا ضّ َهِ  ُ ّ بهی شهتر بهر جریهان  «مَا بِکُ ْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ ا لّ

هها و  ها به خداوند در ابعاد مختلهف، از جملهه نعمهت ا وی در زندگی و وابستگی انسان

ی سهلب اختیهار و آزادی اراده ت اند به معنا  ند. این وابستگی نمی ها تک ید می م یبت

جانبه خداونهد در زنهدگی و صه رتبندی  ها باشد، بلکه به بیان حض ر دا   و همه انسان

، ۹.: ج16۹6 بباببها ی،)ای  هه او در سرن شهت آدمهی دارد، اشهاره دارد  تعیین  ننهده

 (.۹26ص

 یریگ جهینت

همزمهانِ دو  رشِیذپه شهمند،یدو اند نیها ی ه نقطه اشهتراک اصهل دهد ینشان م ها افتهی

ههر دو در  و است« انسان اریاخت یوجدان تِیّواقع»و « عل  و قدره مطلق خداوند»اصل 

 یرا نهه یا و ینیشیو نه عل  پ نجامدیبه جبر مطلق ب هی   دات هستند  ه ینییارا ه تب یپ

( بهه هیهدر مقابهل حکمهت متعا  ی) لات اشعر یمکتب یحا،، تهاوه در مبان نیا با  ند.

را منح هراق  یاصل تی، فاعل« سب» هیبا نظر یمنجر شده است. فخرراز ها دگاهیل دتقاب

ِ  داند یاز آن خدا م نگرش  ه  نی. ادهد یفعل  اهش م« انتسا »و نقش انسان را به حدّ

 لیهتما ییبه سمت جبرگرا تیهمراه است، در نوا یو نقل یم لا یها عمدتاق با استدلا،

در م اضهه  اوسههتل گههاه بههر  یاز نههاهمگ ن یحهها  نیهمچنهه یآ ههار راز یدارد. بررسهه

 یاو را تها حهد ییامر م ض  نوا نی ه ا اریو گاه بر اخت ورزد یم دیتک  یجبر یها جنبه

 .سازد یمبو  م

 ینهییبهه تب ه،یحکمت متعا  یفلسه یاز مبان یریگ با بوره یمقابل، علامه بباببا  در

 حیت ضه «یتجله»و  «یوجه د ربهط»  یبها مههاه ی. وازدیه یهماهنگ و منسج  دست م

قرار دارد، نه در عر  آنل بهه عبهاره  یا و تیانسان در ب ، فاعل تی ه فاعل دهد یم

و قه ات خه د  تیّم ج د ت،یفاعل نیا یاست، و  شیفعل خ  یقیانسان فاعل حق گر،ید

به نههس  «یعل  حض ر»ص ره  به زین یرا وامدار اراده و قدره خداوند است. عل  ا و
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 تیههه  فاعل ر،یتهسه نیه ه علت فعل باشهد. ا ینیشیپ یعل  ح    کی، نه افعا، است

 .سازد یدار نم را خدشه یافعا  دیو ه  ت ح  ند یانسان را حهظ م

 ینظهات فلسهه کیهبا ارا ه  یعلامه بباببا  کردیگهت رو ت ان یب ر خلاصه، م به

 یسهان و قهدره ا وهان اریهاخت نیجم  به یبرا یا و مبتکرانه تر یراه حلّ منطق کهارچه،ی

 یهها در دات تناقض ،یبا وج د عمق  لام ،ی ه م ض  فخرراز یدر حا  دهد، یارا ه م

 هه انتخها   دههد یمطا عه نشان مه نی. ادیآ یگرفتار م ییجبرگرا ی سب و ن ع هینظر

 داشته باشد. نهیرید یدر حل معضلاه  لام یا  ننده نییتع ریتک  ت اند یم یفلسه یمبان

 تعارض منافع

 تعار  مناف  ندارت.
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 منابع

 قرآن  ری 

 الاسلامی. ا عا  ، ق ، مکتب معج  مقاییس ا ل ه(. ق 1606)ابن فارس، احمد، 

، چهها  دوت، بههیروه، دارا هکهر  لطباعهة و  سان ا عههر (. ق 1616)ابن منظ ر، محمد بن مکرت، 

 .ا نهشر و ا ت زیه  ه دار صادر

  الاسلامی. ا عا  ق  مکتب  ،مقاییس ا ل ه(. ق 1616)ابن ز ریا، احمد بن فارس، 

 . تابخانه صدر  ،توران فضلاءترجمه جمعی از  ،برا ف ا حک (. ش 18۹8)آشتیانی، احمد، 

  .دار ا کتب ا علمیه، بیروه: روح ا معانی فی تهسیر ا قرآن ا عظی (. ق 1616)آ  سی، سید محم د، 

، مشهود روح ا جنان فهی تهسهیر ا قهرآن رو  ا جنان وق(.  160۹)اب ا هتح رازی، حسین بن علی، 

 .های اسلامی بنیاد پژوهش

نامهه  خهرد ،مراتب عله  حهق تعها ی از نظهر صهدرا متا وین(. ش 18۹۹)منیر ا ساداه،  ، میلب پ ر

 26تا. 66از ص  88ش شماره  18۹۹، صدرا

چها   ،ج او، از دوره پهانزده جلهدی ،تهسیر و نقد و تحلیهل مثنه ی(. 1868)مد تقی، جعهری مح

  اسلامی.جلد چاپخانه صها انتشاراه  ۹600تیراژ  .دوازده 

  .او، ، چا منسسه نشر آ ار علامه جعهری ،توران ،جبر و اختیار(. ش 186۲)، ------------

  .ق  اسراء ،یرایش علی اسلامیو ،تهسیر تسنی (. ش 18۲1)ج ادی آملی، عبدالله، 

 .ویرایش علی عباسیان، ق : اسراء ،تهسیر م ض عی هدایت در قرآن(. ش 18۹8، )----------- 

  .مر ز انتشاراه، چا  دوت ،ق  ،قدر در رد جبر وو شر حسن خیر (. ش 186۹)حسن زاده آملی، 

مر ز انتشاراه علمی  ،توران ،ترجمه سید احمد فوری ،اراده بلب و(. ش 182۹)روح الله،  ،خمینی

 .و فرهنگی

قه : قیهات، چها   ،با ت حیح و تعلیقاه حسهن زاده آملهی ،قضا و قدر(. ش 186۹)دهدار، محمد،  

  .دوت

توهران: انتشهاراه  ،، ترجمهه علهی اصه ر حلبهیتهسیر  بیهر مههاتیح ا  یهب(. ق 186۲)فخر رازی،  

 .چا  او، ،اسابیر

  .دفتر نشر  تا  ،ا مهرداه(. ق 1606)راغب اصهوانی، اب ا قاس ، 



 21 |  یبیحب

 

 ،رشد آمه زش معهارف اسهلامی ،مقا ه پژوهشی قضا و قدر و اختیار انسان(. 18۹8)رضایی محمد، 

 .66شماره. ۹8زمستان 

 ،ا کشاف عن حقا ق غ امض ا تنزیل و عی ن الأقاویل فی وجهه ا تکویهل(. 1616)زمخشری جارالله، 

 .چا  دوت بلاغت،انتشاراه  ،ق 

منسسهه تحقیقهاتی سهید  ،به قل  علهی ربهانی گلهایگهانی ،جبر و اختیار(. ش 182۹)جعهر،  سبحانی،

 .ا شوداء ق 

  .انتشاراه اسلامی ق  ،ا ت حید(. ق 18۲۹)صدوق، اب  جعهر محمد بن على، 

 .ترجمه حمید رضا مستهید علی ،عی ن اخبار ا رضا علیه ا سلاتتا(.  )بی،  -----

  .وران: دار ا کتب اا سلامیه، چا  او،ش(. ت 18۹0غهاری، ا بر، )

 ،ق  ،ترجمه سیدمحمدباقر م س ی همدانی ،ا میزان ریتهسش(.  1862بباببا ی سید محمدحسین، )

 . ، چا  نو لامیانتشاراه اس

، ترجمهه شهی د محمهد رازی بهی جها تهسهیر مجمه  ا بیهانش(.   186۲ببرسی، فضل بن حسهن، )

  .فراهانی

 .توران: انتشاراه اس ه ،الاحتجاجق(.  16۹۹ببرسی، احمد بن على، )

  .چا  نجف مکتبه امین ،ا تبیانش(.   18۹6ب سی شی د اب  جعهر محمد بن ا حسن، )

ترجمه محمدج اد  رمی  ،قضا و قدر  یض و اختیار وهت جبر وش(.  1866عسکری سید مرتضی، )

  .او، ، چا توران مجم  علمی اسلامی

سهازمان انتشهاراه  ،توهران ،نگاه س ت به جبهر و اختیهارش(.  18۹6قدردان قراملکی محمد حسن، )

  .او،

 .6۹شماره. ۹6قرآنی سا،  یها پژوهش ،جبر و اختیار رمی، ای  ، )(. 

  .ا نشر، او،  طباعه و دار الاس هتوران  ،اص ،  افی(. ش 1862) ، لینی رازی محمد بن یعق  

  .سسه ا  فاء، بیروه، منالان اربحار ق(.  160۲مجلسی محمد باقر، )

  .صدرا ،توران ،انسان و سرن شتش(.  1868مطوری، مرتضی، )

 صدرا چا  پنج . ،توران ،آشنایی با قرآن(. 18۹8، ) -------------

  .انتشاراه صدرا ،توران ،عد، ا ویش(.  1861، ) -------------

  .انتشاراه تموید ق  ،ترجمه خیاط علی ،تهسیر و مهسرانش(.  18۹۹معرفت محمد هادی، )

  .بیروه: دار ا مهید ،شرح عقاید امامیهق(.  1616مهید، محمد بن محمد بن ا نعمان، )
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 .با ب علی بن ابی الاماتق  مدرسه  ،های مذهبی ش(. پاسخ به پرسش 1866مکارت شیرازی، ناصر، )

 ،هشی شیرازعلمی پژو ،(. بررسی دیدگاه م   ی در  شف راز قضا و قدر18۹1ناصر، ) ،نیک بخت

 .126شماره. 18۹1زمستان،
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