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Abstract  

This article examines the conceptual correspondence between "God" and 

"Nature" in Ferdowsi's Shahnameh. In this research, an attempt has been made 

to show that Ferdowsi symbolically placed natural elements such as spinning 

wheel, sepehr, and star on the same level as God in her works and in a way, 

she considers them to be manifestations of divine power in nature. For this 

purpose, the method of textual analysis has been used and based on 

comparative studies, Ferdowsi's works have been compared with the religious 

teachings of Islam and ancient Greek philosophy. This article concludes that 

Ferdowsi especially used the concepts of "nature" and "God" in the form of 

symbols and manifestations in Shahnameh and introduced natural elements as 

tools to establish cosmic order. Also, Ferdowsi has simultaneously benefited 

from the teachings of Islamic monotheism and the naturalistic thinking of 

ancient Greece. In opposition to some common beliefs of that time, she 

introduces nature as a sign of divine power in the world and sometimes, under 

the influence of those beliefs, considers "nature" as a god, without departing 

from Islamic teachings in the field of monotheism.  

 Keywords:  Ferdowsi, Shahnameh, "God", "nature", conceptual 

correspondence, ancient Greek philosophy. 

 

 Corresponding Author: hakbari@semnan.ac.ir 

How to Cite: xxxxxxx 



 فصل سال  | شماره ؟  | سال ؟ |پژوهی ادبیمتن  |2

 

Introduction 

The concept of "God" and its equivalents across various languages is a 

familiar term to the rational human being; however, its meaning varies 

significantly among individuals, religions, and philosophical schools. Within 

the Abrahamic religions—Judaism, Christianity, and Islam—that have 

profoundly influenced Persian literary texts, there is a closer conceptual 

affinity regarding the notion of God. In monotheistic religions, created 

beings, due to their inherent deficiency, inevitably tend toward non-

existence and are considered creatures brought into being by the divine 

command "Be" (kun). Consequently, the existence of this world is 

contingently dependent on a will that initiates its creation (Sharif, 1983, Vol. 

1: 603). Despite this, monotheists do not deny the capacity of language to 

express transcendent realities; yet it is universally accepted among major 

religions that describing the exalted essence of God in ordinary language is 

impossible (Armstrong, 2006: 14). On the other hand, theological discourse 

forms one of the foundational domains of wisdom and philosophy, wherein 

each school introduces its conception of God with specific attributes and 

ascribes particular actions to the divine. Differences in viewpoints concerning 

divine attributes and actions have given rise to various and diverse 

theodicies. Since the dawn of human thought on the origin of existence, the 

concept and image of "God" have undergone significant transformations. 

Early humans perceived nature and its constituents as deities dominating the 

world—a perspective that was refined and theorized in ancient Greece. The 

emergence of the Abrahamic religions, particularly Islam, transformed these 

ideas by affirming the notion of a singular, unique, and unparalleled God 

without partners (Quran, An-Nahl 16:36). However, the erasure or abrupt 

removal of the nature-centric worldview, which dominated human mentality 

for millennia, was neither easy nor sudden. Hence, traces of both 

perspectives can be found in the transmitted views of sages, poets, and 

writers during the Iranian-Islamic period. One of the wise poets in the realm 

of Persian language, culture, and civilization is Ferdowsi of Tus. Although his 

thought and language are deeply rooted in monotheistic-Islamic sources 

(Narimani, 2007: 131), the concept of "Nature" is more or less paired and 

conceptually corresponding to the notion of "God" in his works. Throughout 

different historical periods, Persian poets have made the discourse on "God" 

a central theme in their poetic compositions. The present study aims to 
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examine and analyze the conceptual correspondence between "God" and 

"Nature" through the historical section of Ferdowsi’s Shahnameh. Moreover, 

it seeks to revisit the philosophical and theological tendencies derived from 

the ideas of Greek sages and philosophers, and to assess the influence of 

their theological thought on the Shahnameh . 

Literature Review 

In the field of the concept of "God" in Persian literary texts, several studies 

have been conducted in the form of theses and articles. For instance, 

Sakhaavatzadeh (2011) in his master's thesis, titled The Evolution of the 

Concept of God in the Khorasani and Intermediate Styles, examined the 

semantic development of the concept of God in early Persian poetry. 

Additionally, Ghaffari, Heydari Nouri, and Fallahi (2023) analyzed the 

expressive and epistemological methods of representing the concept of 

"God" in Hafez’s poetry. Nevertheless, no comprehensive and coherent 

research has yet addressed the conceptual correspondence between "God" 

and "Nature" in Persian poetry, and none of the mentioned studies fully align 

with the topic, method, and objectives of the present research. Therefore, 

this study aims to fill this gap by focusing on Ferdowsi's Shahnameh with a 

comparative approach . 

Methodology 

This research is based on library studies and content analysis. First, the views 

of classical Greek philosophers and Islamic philosophers are introduced 

according to reliable scientific sources. Then, concepts related to "God" and 

"Nature" in Ferdowsi’s Shahnameh are extracted, and verses affirming the 

manifestation of "God" in "Nature" are identified. Finally, the conceptual 

correspondence between these two terms is analyzed . 

Conclusion 

The results demonstrate that Ferdowsi uses natural elements such as the 

celestial sphere, the sky, stars, and time not merely as natural phenomena 

but as manifestations of divine will and order. These elements often function 

equivalently to the concept of "God," playing roles such as governance, 

judgment, and determining fate  . 
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The greatest frequency of this correspondence relates to celestial elements, 

which represent the continuous movement of time and the cycle of destiny, 

possessing a spiritually superior status compared to terrestrial elements. This 

conception corresponds both to the climatic conditions and the mythological 

mentality of ancient Iran, and to the naturalistic and rational outlook of 

classical Greek philosophers . 

Ferdowsi, while preserving the framework of Islamic monotheism, reflects a 

cosmic and organizing rationality in his poetry, where the knowledge of God 

is possible not through direct metaphorical comparison but through 

understanding the lawfulness and harmony of the world. Therefore, 

Ferdowsi’s influence by Greek rationality should be explained not as 

historical borrowing but as a conceptual contemporaneity between divine 

order, nature, and reason  . 

The Shahnameh embodies a synthesis of two theological tendencies—the 

Ash‘ari and Mu‘tazili—meaning that nature is sometimes depicted under the 

absolute will of God and sometimes understood within the framework of 

reason, free will, and the world’s order . 
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  چکیده
پژوهش، تلاش   نی. در اپردازدی م   ی در شاهنامه فردوس  عت«ی»خدا« و »طب  ی تناظر مفهوم  ی مقاله حاضر به بررس

طور  مانند چرخ گردان، سپهر و اختر را به  ی عیدر آثار خود عناصر طب  ی شده است تا نشان داده شود که فردوس
باز   ی اراده اله  ی ها را تجلآن   ی نوعو به   هسطح با خداوند قرار دادهم   ی گاه یاستعاره در جا  لیو بر سب  نینماد

  ی هاباستان و آموزه  ونانیو فلسفه    ی شاهنامه فردوس  ،ی قیمطالعه تطب  قیمنظور، از طر  نیبه ا  لین  ی. برااندینمای م
  ن یآمده در ادست به  جیاست. براساس نتاشدهاستفاده  ی متن  لیاز روش تحل  ،ی در فلسفه و کلام اسلام  ی اتیاله

معنا و با    کیآنها را در غالب موارد به    یهاو »خدا« و مترادف  عت«ی»طب  میدر شاهنامه مفاه  ی وسپژوهش، فرد
  عت یمتداول آن زمان، گاه طب  یباورها  یتوس، در تقابل با برخ  میاست. حکبه کار برده  ی کارکرد مفهوم  کی

اله  یاعنوان نشانهرا به در نظر    عت«ی»طب  یبرا  یی خدا  ی گاهیو گاه جا  کندی م  ی در جهان معرف   ی از قدرت 
بن  نیا  ی. بنابر مدعاردیفاصله بگ  ی اسلام  ی کتاپرستی  یهااز آموزه  کهآنی ب  رد،گی¬ی م   ن یا  ینظر  انیمقاله، 

باستان، که به فلسفه   ونانی  انهیگراعتیطب  یهاشهیو اند  ی اسلام  میرا در تعال  یتناظر در ذهن و زبان فردوس
 د جست.   یبا است،افتهیمسلمان راه  لسوفانیف 

  باستان   ونانی ۀفلسف ،یتناظر مفهوم عت«،یشاهنامه، »خدا«، »طب ،یفردوس :هاواژه کلید 
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 مقدمه
 ی انسان خردمند است؛ اما معنا  یآشنا برا  یامختلف، واژه  یها آن در زبان  یها»خدا« و معادل

و    تیحیمس  ت،یهودی)  یسام  ان یمتفاوت است. در اد  ی و مکاتب فلسف   ان یآن نزد افراد، اد
درباره واژه    یشتری ب  یاند، قرابت مفهومداشته  یبر متون ادب فارس   یق یعم  ری اسلام( که تأث 

خود، از هر لحاظ به    ی فقر ذات  لی موجودات به دل   ، یدی توح  انی. در ادشودیم  دهی»خدا« د
جهان حدوثاً    یاند و هست»کن« به وجود آمده  ینیاند که با امر تکوو مخلوق  ندیگرایعدم م

اراده )شر  یاتابع  دارد  تعلق  آن  خلق  به  که  ج۱۳۶۲  ف،یاست  ا(.  ۶۰۳:  ۱،  وجود،   ن یبا 
بزرگ    ان یاند و همه ادانکار نکرده  ی متعال  تیواقع  ان ی ب  یزبان را برا   یی توانا  انیدگرای توح 

توص  اندرفتهیپذ متعال  فی که  عاد  یساحت  زبان  به  ن  یخداوند  )آرمسترانگ،    ستی ممکن 
۱۳۸۵  :۱۴ .) 
اله   گر،ید  یسو  از بن   ی ات ی مباحث  فلسفه  یهابخش   ن یتریادی از  و  هر  حکمت  که  اند 

خدا معرف  یمکتب،  افعال خاص  و  اوصاف  با  را  دکندیم   یخود  تفاوت  درباره    هادگاهی. 
شده است. از آغاز    یمتنوع   یشناسزدانی  ی هاظهور دستگاه  ساز نهی اوصاف و افعال خدا زم 

شده است.    یادیز  راتیی »خدا« دستخوش تغ  ری، مفهوم و تصویتفکر انسان درباره مبدأ هست 
مسلط بر جهان شناخته    انی عنوان خداآن به  یو اجزا  عت ی طب  ن،ینخست   ی هاانسان  شهیدر اند

 ژهیوبه  ،یمی ابراه   انیشد. ظهور اد  یپردازهیو نظر  ح ی باستان تنق   ونانیکه در    ینگرش  شدند؛یم
با (.  ۳۶سخن گفت )نحل/  همتا یو ب  گانهی  یخدا  ازپندارها را دگرگون کرد و    ن ی اسلام، ا

داشت، آسان و    طرهی بشر س  ت ی که هزاران سال بر ذهن  ،انهیگراعتی حال، محو نگرش طب   ن یا
هر    یردپا  یاسلام-یرانیدوره ا  سندگانیدر آثار حکما، شاعران و نو  ن ینبود؛ بنابرا  یناگهان
 .شودیم دهید دگاهیدو د
  شه یبا وجود ر توس است که یفردوس ،ی در زبان و فرهنگ فارس می از شاعران حک  یکی

  عت« ی ، مفهوم »طب (۱۳۱:  ۱۳۸۶  ،یمانی)نر  یاسلام-یدی و زبانش در منابع توح   شهیداشتن اند
ب و  کم  آثارش  ا  ش یدر  شاعران  است.  متناظر  و  همراه  »خدا«  مفهوم  دوره  یرانیبا    یهادر 

با  خود قرار داده  یهایپردازمضمون  ورمختلف، موضوع »خدا« را مح اند. پژوهش حاضر 
  کاود یرا م   عت« ی »خدا« و »طب  ی تناظر مفهوم  ،ی شاهنامه فردوس  ی خی بخش تار  ل ی و تحل  یبررس

  ی هاشهیاند راتی و تأث ونانی لسوفانی حکما و ف  یبر آرا یمبتن  یو کلام یفلسف یهاش یو گرا
به درک    یا رشتهانی م  یهادانش   ر، ی اخ  یهادر سال  .کندیم  ینی آنان بر شاهنامه را بازب   ی اتی اله



 

 

  یشناخت  ق،ی تحق  ن یا  جهینت (.  ۳۷:  ۱۴۰۲  ، یانی )سعادت و طغ اند  کمک کرده  یبهتر متون ادب
معرفتکامل حوزه  در  اله  یشناس تر  مابعدالطب   اتیگفتمان  تأل  عهی و  زمان  شاهکار    فی در 

 دست خواهد داد. به یفردوس
ا به فرض  ذهن  نیبنا  و شعرا  تیپژوهش،  مفاه  یرانیا  کی کلاس   ی حکما  از    م یمشحون 

در    یو فلسف  ی کلام  هایبا توجه به آموزه  ن یو اتباع آنان است؛ بنابرا  ونانی   کی فلسفه کلاس
وجود دارد.   یتناظر مفهوم  زی ن  یدر شعر فردوس  عت« ی مفهوم »خدا« و »طب   ن یباستان، ب  ونانی

 :پاسخ دهد ریز هایبه پرسش  کوشدیم  ژوهش پ ن ی که ا  روستن یاز
 است؟ رفته کار ¬به یق ی با چه مصاد یمفهوم »خدا« در شاهنامه فردوس •
در شاهنامه    عت« ی »خدا« و »طب   نی ب   یچه تناظر مفهوم  ی و کلام  ی به لحاظ فلسف  •

 وجود دارد؟ 
کلام  ی فلسف   یمبان • فردوس  ی و  شاهنامه  در  »خدا«  مفهوم  بوده    یاستعمال  چه 

 است؟

 پیشینه پژوهش 
و مقاله    نامهانیدر قالب پا  ییهاتلاش  ، ی»خدا« در متون ادب پارس   ی شناس مفهوم  ینهی در زم 

ارشد خود    یکارشناس   ینامهان یدر پا(  ۱۳۹۰زاده )است. از جمله، سخاوت  رفتهیصورت پذ
مفهوم    ییتحولات معنا  یبه بررس  ن، ینابیو ب  یتطوّر مفهوم خدا در سبک خراسان  ری با عنوان س 
د در  فارس   ن ی آغاز  ی هاورهخدا  همچن   یشعر  است.  و    ی نور  ی دری ح  ،یغفّار  نیپرداخته 

  شهیمفهوم »خدا« در ساحت شعر و اند ییبازنما یهاوهی »مطالعه ش  یدر مقاله( ۱۴۰۲) یفلاح 
 کنند.  لی مفهوم را در شعر حافظ تحل  ن یا  یو معرفت  یانیب یهاوهی ش انددهی حافظ« کوش 

در    عت«ی »خدا« و »طب   یتناظر مفهوم  یمستقل و منسجم درباره  ی همه، تاکنون پژوهش  نیا  با
پارس  شاعران  ه  گویشعر  و  نشده  پژوهش   کیچی انجام  ح  ادشده،ی   یها از  موضوع،   ثی از 

پژوهش حاضر با    رو، ن یتطابق کامل ندارد. ازا  ق ی تحق  نیا  ی اصل  ی با مسئله  ت،یروش و غا
حوزه را هدف قرار    ن ی خلأ موجود در ا  ،ی ق یتطب   یکردیو با رو  ی وستمرکز بر شاهنامه فرد

 .دهدیم

  1روش 

 

1. method 



 

 

پا  ۀوی ش بر  حاضر  کتابخانه  هیپژوهش  تحل  ایمطالعات  بد  لی و  ابتدا    ن یمحتواست؛  منظور 
منابع معتبر علم  ی و فلاسفه اسلام  ونانی  کی دوران کلاس  لسوفانی ف  هایدگاهید  یبر اساس 

مفاه  شده،یمعرف »طب  میسپس  و  »خدا«  با  شاهنام  عت« ی مرتبط    ی بردارش یف  ،یفردوس  ۀدر 
اب  دهیگرد جلوه  ی اتی و  به  »طب   هایکه  در  »خدا«  م   عت«ی حضور  استخراج    گذاردیصحهّ  را 

 داد.  میقرار خواه یدو واژه را مورد واکاو نیا ن یب ی نموده و تناظر مفهوم

 سیر تاریخی مفهوم خدا در یونان باستان و ادوار مهم تاریخی

  لسوفانی باستان و ف  ونانی  شهیدر اند  شهیر  یدر هست   یع ی طب   یروهای و نقش ن  ییگراعتی تفکر طب 
برا  ش ی پ دارد.  سقراط  ا  یاز  به  نگاه   ن ی ورود  است  اله   یاجمال   یبحث، لازم  آراء    ی ات ی به 

باش   یونانی  ی حکما فلسفمی داشته  مکاتب  ارتباط  ونان ی  ی. ظهور  در    قیعم  ی باستان  تأمل  با 
و عناصر موجود در    عتی فلسفه خود را بر اساس طب   لسوفان،ی از ف   یاری بس  وداشت    عت« ی »طب 

  منسی و آناکس  ماندروسی مانند طالس، آناکس  یلسوفانی ف(.  ۲۲۴:  ۲۰۰۵  ،یآن بنا نهادند )فورل 
را    یعی طب  یبه وجود آمده و علل ماورا  یعیو طب   یازل  یااز ماده  زی معتقد بودند که همه چ 

را   ن یکرد و زم  یمثال، طالس آب را منشأ جهان معرف  یبرا(.  ۹۲:  ۱۳۷۳)راسل،    رفتندیپذینم
؛ ۲۸:  ۱، ج۱۳۸۸که بر آب شناور است تصور نمود )کاپلستون،   یدرخت  شدهدهیهمانند تنه بر

معتقد بود    ینامحدود و ازل  یابر ماده   ماندروس،ی شاگرد او، آناکس(.  ۱۲۸:  ۱۳۸۷  ،یخراسان
  منس ی آناکس(.  ۳۴:  ۱، ج۱۳۸۸)کاپلستون،    گرددیم  از آمده و به آن ب  دیاز آن پد  زی که همه چ 

  ر یی تغ   تی قابل  لی به دل  دانست،یکائنات م  یکرد و آن را عنصر اساس   یخدا را هوا معرف  زی ن
 ریی و نماد تغ   ن یآتش را عنصر نخست  توسی هراکل(.  ۳۶:  ۱، ج۱۳۸۸شکل فراوانش )کاپلستون،  

گوناگون    ی هادانست که به شکل  دهشونکرد و خدا را مانند آتش دگرگون  ی معرف  انیو جر
امپدکلس چهار عنصر  (.  ۲۵۹:  ۱۳۸۷  ،ی؛ خراسان۵۳:  ۱، ج۱۳۸۸)کاپلستون،    ابدییظهور م

عناصر    ن ی از هم  زی ن  انیبود خدادانست و معتقد    زی آب، آتش، هوا و خاک را سرچشمه همه چ 
 (. ۷۷: ۱، ج۱۳۸۸اند )کاپلستون، آمده  دیپد

  ل ی از عالم مثال است که از چهار عنصر تشک   یافلسفه افلاطون، عالم محسوس نسخه  در
آمده    دیاز آن پد  زی وجود داشته باشد که همه چ  یمبدأ واحد  دیبا  ، یدائم  ریی تغ   ل ی شده و به دل

و حرکت    دانست یم  تمندیرا غا  عت ی ارسطو طب(.  ۷۸:  ۱، ج۱۳۸۸و به آن بازگردد )کاپلستون،  
م  یژگیرا و به شمار  غا  آوردیمشخص آن  معرف  یی و علت    کردیم   یهر حرکت را خدا 

  ی خدا را متعال  ن ی فلوط   ،یفلاسفه نوافلاطون  انی از م(.  ۲۵۳:  ۱۳۷۳؛ راسل،  ۲۵۷:  ۱۳۶۳)ارسطو،  



 

 

شده و عالم از خدا صادر    ل ی که از سه مرتبه »واحد، روح و نفس« تشک  دانستیم  یمطلق 
که    دانستندیم  عتیخدا را همان طب   زی ن  انی رواق(.  ۵۳۹-۵۳۵:  ۱، ج۱۳۸۸)کاپلستون،    شودیم

 (. ۲۲۵-۲۲۴: ۲۰۰۵ ،ی)فورل کندیم ری در آن حلول کرده و جهان را تدب

  ی ع ی طب   ی هابر علت  دی تأک  ،یبا وجود اعتقاد به معجزات و مداخلات اله   ،یقرون وسط   در
دهنده  ها نشاننمونه  ن یا(.  ۲۷:  ۱۹۸۷  سون،ی شد )آل  جیرا  عتیدر طب   یثانو  یهاعلت  رشی و پذ

موضوع خدا   ز،ی باستان هستند. در دوران مدرن ن  ونانی)آرخه( و خدا در    ن یمفهوم اصل نخست
بحث خدا را    ۀکه دغدغ   افتی  توانیرا نم  ی لسوفی ف   چی و ه برخوردار بوده    یاژهیو  تی از اهم 

 (. ۵: ۱۳۸۷زاده، اند )حسن کرده یخدا را ط   ینف   ری مس ی هرچند برخ نداشته باشد؛
که علت ندارد و همه   داند یم یالوجود خدا را واجب نایسمسلمان، ابن  لسوفان ی ف ان ی م در

ممکن  ن موجودات  واجب  ازمند ی الوجود  )ابن به  وحدت (.  ۳۶۵-۳۸ق:  ۱۴۳۴  نا، ی س الوجودند 
و وحدت کل   یوستگی پ ش ی است و هدف آن نما میقد یشناسعلوم جهان هیپا عت،ی عالم طب 

ذات او    یاراده خداوند و محمل تجل  نهیعنوان آبه  عتی طب (.  ۱۵:  ۱۳۹۵کائنات است )نصر،  
دخالت خداوند، از    یبه عنوان محل اصل  عتی نگرش به طب (.  ۳:  ۲۰۰۰  ،ی)هو   شود یشناخته م

تحولات در مفهوم »خدا«،    نی وجود داشته است. با توجه به ا یگذشته تا امروز در باور عموم
 .رسدیبه نظر م  یضرور  کیکلاس   یادب   تونم بررسی    قیاز طر  عت« ی رابطه »خدا« و »طب  یبررس

   در شاهنامه عت« ی»خدا« و »طب یتناظر مفهوم قیمصاد
  دهد ینشان م   ،یشاهنامه فردوس  ژهیوبه  ، یدر آثار ادب  عت« ی »خدا« و »طب   ی مطالعه تناظر مفهوم

ارتباط    ن یاز قدرت و حکمت خداوند است. ا  یاو جلوه  یاله   تیاز هو  ینماد  عتی که طب 
از خداوند مطرح    ی انهیآ  ای  ی عنوان تجلبه  عت ی و طب  افته یبازتاب    ی فارس  اتی در ادب  ده ی چی پ
  ، یو ادب  یدارد که متون فلسف   دی و روش« تأک   قتی در »حق  دامر. گا(۲۰۱۶)نقدی،    شودیم

  . (۱۱۵-۱۱۰:  ۲۰۱۳)گادامر،    دهندیم  وندی به هم پ  ن یصورت نمادرا به  یع ی و طب   یاله   میمفاه
مقاله به    ی که در ادامه،  است  ینیو د  یفلسف  ق ی عم  یهالی تحل  سازنهی تناظر در شاهنامه، زم  ن یا

 آن پرداخته خواهد شد. 

  یاله یگریاریو   عتیعناصر طب
به    یفردوس پروردگار  ستودن  ضمن  چوبینه«  بهرام  با  خسرو  پهلوانان  جنگ  »داستان  در 
باش  ییکه جا  داردیو به صراحت اذعان م  کندیاشاره م  یاله  یری دستگ  به    یحت   ،یکه تو 



 

 

ت   وانی ک نال  ری و  نخواهم  گودی هم  ذهن  ای.  پ  تیّدر  عصر   یها فرضش یو  مردم  ناخودآگاه 
طب   یفردوس تیچون ک   عتی عناصر  و  داشته که  هم  یگاه یدر جا  ری وان  قرار  »خدا«  با  عرض 

  ی که فردوس  روستن یاز  نهادند؛یم  انی خود را با آنها در م  یهاخواسته  ای  اتیشکا  ان،ی آدم
 .دی خدا( خواهد نال/زدانیکه فقط به تو) کندیم حیتصر

 بیزدان چنین گفت کای کردگار 

 ن جای بیچارگی دست گیر ـبدی

 ر از گردش روزگار ــــتوی برت

 وان و تیر ــــتو باشی ننالم به کی 

 ( ۱۲۶۱: ۱۳۸۹)فردوسی، 

؛ امّا فردوسی  در  ۱شود کننده به بندگان معرفی می در متون دینی خداوند به عنوان یاری

رسد  دهد. به نظر می« این یاریگری را به »هور و ماه« نسبت میرزم دارا با اسکندر داستان »

کردند که از او تقاضای  عنوان خدا تصوّر میکه افکار عامّه در زمان شاعر، عناصر طبیعی را به

 یاری رساندن داشتند.  

 ز آوردگاه اپر از درد برگشت 

              ردــسکندر بیامد پسِ او چو گَ

  همی هور و ماه!چو یارى ندادش 

            آفرین یاد کـــــرد! بسی از جهان

 ( ۷۹۱: ۱۳۸۹)فردوسی، 

و بد روزگار را   کی است و ن  یماد  یهاخداوند برتر از همه قدرت  ،یفردوس  شهیدر اند

  ب ی فراز و نش  رایاز گردش آسمان غافل شود، ز  دیحال، خردمند نبا ن ی. با اداندیاز او م  یناش

ها  انسان  یری به دلبا سپاه  رزم    زی ن  « ی آن است. در »نامه دارا به اسکندر روم  ری به تدب  یزندگ

نگرش    ن ی . ازندیبلکه سرنوشت را بخشش و گردش هور و ماه رقم م  شود،ینسبت داده نم

  شود،یمانند آسمان و ماه نسبت داده م  یعیبه عناصر طب   ریو تقد   ،و بد به خداوند  کی که ن

 .دانستندیرا منشأ خلقت و سرنوشت م یع ی باستان دارد که عناصر طب ونانیدر تفکرات  شهیر

 ارـنخست آفرین کرد بر کردگ

 ان ــآسم دگر گفت کز گردشِ

 ،روزگار د نیک و بدِـه زو دیــــک

 ،گمان ذرد بیــــــد برنگـردمن ـخ

 

ای کسانی که ایمان آورده اید! اگر خدا را یاری کنید،   (:7)محمد/ یا أَیهَا الَّذِینَ آمنَُوا إِنْ تنَْصرُُوا اللَّهَ ینْصرُْکمْ وَ یثبَِّتْ أَقدْامکَمْ.  1

 .شما را یاری می کند و گام هایتان را استوار می سازد
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 ا نهیب ــبم و زو ـــکزو شادمانی 

 اه    ــما با سپ  د این رزمِنه مردی بُ

 ،راز و گهی در نشیب ـی در فـگه

 !هور و ماه  مگر بخشش و گردشِ

 ( ۷۹۳: ۱۳۸۹)فردوسی، 

  های الهیقدرت و  پایانطبیعت بی 
و مقدس   یاله   یروهای از ن  ییهاجلوه  یعی و جهان طب  عتی طب   ،یونانی  یگراعتی در فلسفه طب

م اله  ینماد   دی . خورشرفتندیبه شمار  »فکر  »روشن   «ی از  ف  ی و  فلسفه  در  و    ثاغورس یعقل« 
:  ۱، ج۱۳۸۸افلاطون است که هم در عالم ماده و هم در عالم معنا حضور دارد )کاپلستون،  

هست )افلاطون،    زی ن  ر« ی و »اصل خ  ان« یمعرف »خدا  ،یبخشیبر زندگ  هعلاو  دی (. خورش۲۰۸
  یستگیو بر شا  داندیم  یاله  یروهای و ن  عتی طب   دیی را نماد تا  ی قدرت پادشاه  ی(. فردوس۲۰۱۰

و موفق داشته    داریپا  یدارد تا حکومت   دی تأک   روهای ن  نیا  تی از حما  یبرخوردار  یپادشاه برا
 باشد.

 چو بر تخت بنشست بهرام گور 

 ــده راـپرستش گرفت آفریننــ

 به شاهی برو آفرین خواند هور! 

 اندارِ بیدارِ بیننـــــــده را !  ـــجه

 ( ۹۴۴: ۱۳۸۹)فردوسی، 
کران و خارج از دسترس انسان  کند که بیفردوسی در این بیت به »بلند آسمان« اشاره می

های بیکران جهانی است. این دیدگاه نزد یونانیان باستان،  دهنده ارتباط با قدرتاست و نشان
(.  ۸۴:  ۱۳۷۳تحت تأثیر باور به نیروهای الهی و فراطبیعی حاکم بر طبیعت و جهان بود )راسل،  

در اندیشه فردوسی که متاثر از حکمای مسلمان و فلسفه یونان است، پیوندی میان »خدا« و  
شود؛ آسمان بلند نماد قدرت الهی است که مستقل از اراده انسانی عمل  »طبیعت« دیده می

 هاست.که شبیه باور یونانیکند، می

 وار  ــــــ ـدگر آنک دارد جهاندار خ

 رخ بلندــست رخشان ز چارهــــست 

 رسنگ نیستــد آسمان را که فـبلن 

 ری شمار ورا ــــــــی خوار گی ـهم

 ر ـاب تی ــــــی کو ببیند ز پرتـکس

  انـرد ز آسمـــــاره همی بشمـست 

  ارــــــکردگ ۀبهر دانش از کرد

د ـا شمارش بداند که چن ــکه بین   

 کسی را بدو راه و آهنگ نیست 

ار وراـــــــهمان گردش روزگ  

ر ــــــبماند شگفت اندرو تیز وی  

 ازین خوارتر چیست ای شادمان 



 

 

رین ــــــآففراخست رای جهان من این دانم ار هست پاسخ جزین  

 ( ۹۹۲: ۱۳۸۹)فردوسی، 

 یاله یهاو قدرت   عتیطب سیتقد
او در برابر آتش    ش یو ستا  هیاز گر  ران،یبه ا  روانن ی نوش   ۀروزمندان ی در بازگشت پ  یفردوس

  شهیاند  ادآوریاشاره،    ن یاست. ا  افتهیتقدس    عت،ی از عناصر طب  یکی که به عنوان    کندیم  ادی
هست   یونانی  لسوفی ف   توس،یهراکل منشأ  را  ؛  ۸۱:  ۱۳۷۳)راسل،    دانستیم  یاست که آتش 

آن   ینیآفربه جهان  یآتش، به صورت ضمن   ش ی(. شاعر ضمن ستا۲۸:  ۱، ج۱۳۸۸کاپلستون،  
باشد، که با استفاده    زی ن  گانهی  یخدا یممکن است به معن   ن« یآفر»جهان  ن ی. اکندیاشاره م  زی ن

  شی ای آتش« و »ن شی»ستا سان،ن ی. بدکندیم یتراز با آتش معرف»التفات« خدا را هم هی از آرا
 .کندیم یدو را تداع  ن ی ا انی م ی تناظر مفهوم ،همزمانطور  به ن« یآفرجهان

 چو از دور، جــایِ پرستش بدید

 فــرود آمد از اسب برسم بدست

 گرفت  ستایش  آتش  پیش همان

 همـــه زرّ و گوهر فزونی که برد

 پراکنـــــد بر موبدان سیم و زر 

 همه موبدان زو توانگــــر شدند

 شد از آبِ دیده رخش نــــاپدید

 بزمزم همـی گفت و لب را ببست 

گرفت  نیایش  را آفرین  جهـــــان

             سراسر بگنجــــــــور آتش سپرد

  همه جــــــامه بخشیدشان با گهر 

 کنـــــــان پیش آذر شدند نیایش 

 ( ۱۱۰۰: ۱۳۸۹)فردوسی، 

و   آمدن جهان  پدید  بارور موجب  و  زایا  عنوان عنصری  به  زمین  مختلف،  ملل  اساطیر  در 

  نوشتن  فردوسی نیز، در قسمت »نامه (.۷۶: ۱۴۰۲)کلانتر و همکاران، شود موجودات آن می

دهد. زمین« قرار می  آفرین« را در کنار »آفرینِقیصر« درود »جهان  پاسخ  و  قیصر  به  خسرو

گرایی گرایش دارد که  گویا شاعر تحت تأثیر تفکرات رایج زمانۀ خویش به نوعی طبیعت

زمین« تقدسی در حد »درود    ای یکسان قرار داده و برای »آفرینِاین دو عبارت را در رتبه

 آفرین« قائل است. جهان

  باد تو بر زمین  آفرینِ همان              باد تو  بر آفرین  جهان درود

 ( ۱۲۹۹: ۱۳۸۹)فردوسی، 



 

 

ضروری   وظیفه  و  اصل  یک  عنوان  به  بودن،  خدا  تسلیم  اسلام  می در  شود  محسوب 

  سپاه  و  خود  پادشاهى  خسرو  کردن  بخش شاعر در ماجرای »  . (۱۰۲/  ۸۴عمران/؛ آل۱۳۶)بقره/

آفرین؛ چند و چون کردن در برابر ایران« ضمن سفارش به ستایش جهان مرزهاى  به  فرستادن

بلند را منع می به نظر میسپهر  رسد در تصور شاعر، سپهر جایگاهی خدایی دارد که  کند. 

 کند. تسلیم در برابر آن را به مخاطبانش توصیه می

 بدى نیـایش  گاه بهره سیم

             چهارم شمار سپهر بلنــــد

  بدى ـایش ـستــ را  آفرین  جهـان

 همی برگرفتی چه و چون و چند

 ( ۱۲۹۶: ۱۳۸۹)فردوسی، 

ها تأکید  فرّه ایزدی، مبنای حقانیت و مشروعیت پادشاهان در ایران باستان بود. در یشت

(، اماّ فردوسی این فرّه ایزدی  ۳۱۵: ۲، ج۱۳۷۷شده که »فرّ پرتوی خدایی است.« )پورداود، 

 داند. دهد یا سرآمدن زمان افراد را ناشی از تدبیر آن میرا به سپهر نسبت می

 وگر خود دگرگونه باشد سخن 

 ان             ــــــــبکوشیم با گردش آسم

 شهی نو گزیند سپهر کهن ... 

 انه سر آرد زمان ـــاگر در می 

 ( ۱۱۶۹: ۱۳۸۹)فردوسی، 
های افلاطون و ارسطو، بر نظم جهانی که توسط خدایان یا  ویژه در اندیشهدر یونان باستان، به

(. این نظم ۵۵:  ۱، ج۱۳۸۸شود تأکید شده بود )کاپلستون،  عقل کل )لوگوس( هدایت می
هایی به »اختر« در شعر فردوسی دارد، نیرویی الهی و فراطبیعی محسوب  کیهانی، که شباهت

انسانمی سرنوشت  جمله  از  جهان،  رویدادهای  تمام  بر  که  بنابراین،  شد  بود.  تأثیرگذار  ها 
سپاس از »اختر« در واقع نوعی سپاس از حکمت و نظم الهی است که بر اساس خرد و حکمت 

 خداوند جاری است.  

 سپهدار یزدان پیروزگــــــــر 

 ز تخم بزرگـــان یزدان شناس 

 نگهبـــــان جنبنده و بوم و بر

 که از تاج دارند از اختر سپاس 

 ( ۱۳۵۲: ۱۳۸۹)فردوسی، 

 تداخل قدرت عناصر طبیعت و خداوند در ساختار تقدیر



 

 

های خود را به تقدیر و سرنوشت نسبت داده است )مرادی و صلواتی،  از دیرباز، انسان ناکامی
انسان را حاصل گردش چرخ و فلک می۸۲:  ۱۳۸۶ نیز سرنوشت  داند و معتقد (. فردوسی 

نشان دیدگاه  این  ندارد.  تقدیرهای آسمانی وجود  از  اندیشهاست گریزی  تأثیر  های  دهندۀ 
کننده قائل بودند. با این حال، فردوسی  گرایانه است که برای عناصر طبیعی نقشی تعیین طبیعت

داند و همانند فلاسفۀ یونانی، به  در چارچوب توحید، خداوند را یگانه پناه و حافظ انسان می
 .شده در پس رویدادهای جهان باور داردوجود نظمی از پیش تعیین 

 دوی ــــچنین داد شاپور پاسخ ب

 چه چارست تا این ز من بگذرد 

 ارـــشمر گفت کای شهریستاره

 ذرـــــبه مردی و دانش نیابی گ

 ان ـــــــگمبباشد همه بودنی بی

 اهــــچنین داد پاسخ گرانمایه ش

 جوی ده و راهــکه ای مرد دانن 

 ردــــم اختر بد به پی نسپ ــــتن 

 ایدار ــــازین گردش چرخ ناپ

 ر ــــخردمند گر مرد پرخاشخ

 ان ــــــم با گردش آسمـــنتابی 

 اهـــکه دادار باشد ز هر بد نگ

 ( ۹۰۷: ۱۳۸۹)فردوسی، 
؛ ۲۱؛ حجر/۳۵های اسلامی، مرگ و زندگی در اختیار خداوند است )الأنبیاء/بر اساس آموزه

دهد. این  ها را به »آیین چرخ روان« نسبت می(، امّا فردوسی گاه هلاکت انسان۱۴۵عمران/آل
گرای یونان باستان باشد که جهان را نظمی  های طبیعتتواند بازتابی از تأثیر اندیشهنگرش می

می و خودکار  )خراسانی،  هماهنگ  تلقّ ۴۱:  ۱۳۹۹دانستند  این  در  روان«  (.  »آیین چرخ  ی، 
عرض با عامل  نمادی از نظم دائمی کائنات است که در شعر فردوسی گاه در جایگاهی هم

 .کندالهی جلوه می

 ز خویشان کسی نیست فریادرس 

 اک اندرمـبرین گونه خسته به خ

 رخ روان                    ـــــچنین است آیین چ

 ارست و بس ــــامیدم به پروردگ

 ی به دام هلاک اندرمــــــز گیت 

 وان ــــــــاگر شهریارم و گر پهل

 ( ۷۹۶: ۱۳۸۹)فردوسی، 
ها را تابع تدبیر آسمان و  فردوسی در داستان »رفتن اسکندر به شهر برهمنان«، سرنوشت انسان

نهایت تصریح میاختر می در  اما  هیچداند،  ایمن  کند که  ایزدی  و کیفر  از خواست  کس 
نشان می نگرش  این  نقشی  نیست.  اختر  و  نیروهای کیهانی چون سپهر  برای  دهد که شاعر 



 

 

گرایانه متأثر  بینی طبیعتکننده در سرنوشت قائل است. چنین برداشتی، بازتابی از جهانتعیین 
عمل  الهی  ارادۀ  کنار  در  »لوگوس«،  مشابه  کیهانی،  نظم  آن  در  که  است  یونان  فلسفۀ  از 

 .کندمی

 پیامست از مرگ موی سپیـــــــــد 

 ارـــــــ ـچنین گفت بیدار دل شهری

 گذریافتی بودمی من همــــــــــان

 که فرزانه و مـــــرد پرخاشخــــــر 

 دگر هرک در جنگ من کشته شد

 بدرد و بخون ریختن بد ســـــــــزا

 زدیــــــــــــــــــبدیدند بادافره ای 

 کس از خواست یزدان کرانه نیافت

 ببــودن چه داری تو چندین امید 

 ار ــکه گر بنده از بخشش کردگ

 بتدبیــــــر برگشتن آسمـــــــان 

              ز بخشش بکوشش نیابد گـــذر

  کرا ز اخترش روز برگشته شــد

 که بیدادگــر کس نیابد رهــــــا

 از از ره بخردی ــــــچو گشتند ب

 ه نیافت ـــــار زمانه بهانــــــز ک

 ( ۸۳۰: ۱۳۸۹)فردوسی، 

نیرویی بنیادین و فراگیر است که بر اساس قوانین ذاتی خود    در فلسفه یونان باستان، طبیعت 

چرخ بلند نمایانگر نیرویی فراگیر نیز، در شعر فردوسی (. ۲۴۹: ۱۳۷۳د)راسل، کن عمل می

که جایگاهی خدایی برای آن در نظر  طوری ، به زندها را رقم میاست که سرنوشت انسان

 گیرد.می

   چو بهرام گیتی ببهرام داد

 چنین بود تا بود چرخ بلند 

   پسر مر ورا دخمه آرام داد

 باندُه چه داری دلت را نژند

 ( ۹۰۰: ۱۳۸۹)فردوسی، 

کند طور غیرمستقیم با استفاده از مفهوم چرخ روان به طبیعت و تقدیر اشاره میبهشاعر  

عنوان خداوند های یونانی بههای کیهانی است که در اندیشهنوعی نمایانگر همان قدرتکه به

دهد، که  مرگ و زندگی را به چرخ نسبت می  اوشوند.  و نیروهای متعالی در نظر گرفته می

از سوی دیگر،    .  ۱( ۶۸)غافر/  طور خاص به خداوند مربوط استهای دینی اسلام بهتدر سنّ

وقفه و ابدی طور بیدر فلسفه یونان باستان، چرخ روان نمادی از نیروهای طبیعی است که به
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حرکت حال  بهدر  مفهوم،  این  از  استفاده  با  فردوسی  بنابراین،  هماند.  به  بین  نوعی  خوانی 

 .های یونانی قابل مشاهده است کند که در اندیشههای طبیعی و خداوند اشاره میقدرت

 سخنچنان نامور مرد شیرین 

 ا بود چرخ روان ــچنین بود ت

 به نوی بشد زین سرای کهن

 ار و ما ناتوان ــــتوانا به هر ک

 ( ۹۰۳: ۱۳۸۹)فردوسی، 
داند و آن را نمادی از قوانین ناگزیر فردوسی گردش سپهر را عامل رنج و شادی انسان می

خوان است که جهان را  کند. این نگرش با اندیشۀ یونان باستان همو متغیر طبیعت معرفی می
می »لوگوس«  یا  جهانی  عقل  هدایت  هماهنگ حفظ  تحت  نظمی  در  را  طبیعت  و  دانست 

(. در این تلقی، خدا و طبیعت در پیوندی نزدیک، نقش  ۵۵:  ۱، ج۱۳۸۸کرد )کاپلستون،  می
 .کنندۀ جهان را بر عهده دارندهدایت

  گهى درد پیش آردت گاه مهر چنین است کردار گردان سپهر             

 ( ۸۸۹: ۱۳۸۹)فردوسی، 
ای از  دهد که زندگی انسان در شبکهفردوسی در پیوند مفاهیم »خدا« و »طبیعت« نشان می

ای است که  فرآیندهای رازآلود الهی و طبیعی محصور است و تغییرات جهان ناشی از اراده
هایی از امر عنوان جلوهطور کامل قابل درک نیست. در این نگاه، طبیعت، زمان و سپهر بهبه

ها از توان انسان بیرون است. این دیدگاه با مضمون حدیث  شوند که فهم آنالهی معرفی می
  ز ی سپهر ن  یبرا  ی فردوسخوانی دارد؛ با این تفاوت که  »فإذا انتهى الکلام إلى الله فأمسکوا« هم

 .کندمی یقابل درک معرف ری و آن را غ  استقائل  ییخدا  یگاهیجا

  نه هرگز نماید بما نیز چهر نداند کسى راز گردان سپهر            

 ( ۱۱۸۸: ۱۳۸۹)فردوسی، 
در این بیت، »گردش سپهر« نماد نظمی کیهانی و قدرتی مطلق است که انسان راه گریزی 

سو شباهتی مفهومی با خداوند دارد و از سوی دیگر با فلسفۀ  از آن ندارد. این نیرو از یک
دانست که  که هراکلیتوس »لوگوس« را نیرویی عقلانی و فراگیر مییابد؛ چنانیونان پیوند می

  سپهر   گردش  نیز  فردوسی  شعر  در(.  ۲۴۹–۲۴۸:  ۱۳۸۷کند )خراسانی،  جهان را هدایت می
 .است عالم  بر حاکم و مطلق نظم همین  از  ایجلوه



 

 

 رـــببینیم تا گرد گردان سپه

 شما ساز گیرید با پـــــای او 

 ازین سو کنون بر که گردد بمهر 

             گـــذر نیست با گردش و رای او 

 ( ۱۳۵۱: ۱۳۸۹)فردوسی، 
فردوسی میان خداوند و نیروهای طبیعی چون آسمان، آفتاب و چرخ بلند پیوندی معنادار  

های  داند. این نگرش با اندیشهدهی سرنوشت انسان مؤثر میها را در شکلکند و آنبرقرار می
ثابت  طبیعت و  متعال  نظمی  تابع  را  کیهانی  نیروهای  که  است  هماهنگ  یونان  گرایانۀ 

(. در نتیجه، در شعر فردوسی عناصر طبیعی نماد اراده  ۵۵: ۱، ج۱۳۸۸دانستند )کاپلستون، می
 .آیندشمار میالهی و عامل نظم و هدایت جهان به

 ارــــنخست آفرین کرد بر کردگ

 دگر گفت کز گردش آسمــــان 

 گنهکارتر در زمـــــــــــــانه منم

 این خانه از پادشاهـــی تهیستکه

 ز چارم همی بنگرد آفتـــــــــاب

 ست ما را گزنــــدز بهرام و زهره

  ارـــــ ـزو دید نیک و بد روزگـک  

           پژوهنـــده مردم شود بدگمـــان

 ازیرا گرفتــــــار آهرمنـــــــــم 

 نه هنگـــــــام پیروزی فرهّیست 

 کزین جنگ ما را بد آید شتـاب 

 نشـــــــاید گذشتن ز چرخ بلند 

 ( ۱۳۴۴: ۱۳۸۹)فردوسی، 
دهندۀ تناظری مفهومی میان امر الهی و  سپهر« نشانفردوسی با عطف »یزدان« و »گردان

و  اثرگذار  قدرتی  بلکه  طبیعی،  صرفاً  نیرویی  نه  سپهر  نگاه،  این  در  است.  کیهانی  نیروی 
انسانهم تعیین سرنوشت  با یزدان در  بیانگر نوعی وحدت  کارکرد  پیوند زبانی  این  هاست. 

 .بینی فردوسی استمیان مفاهیم الهی و طبیعی در جهان

  ندارد کسى بر تن خویش مهر   بیزدان نگروند و گردان سپهر           

 ( ۱۲۴۹: ۱۳۸۹)فردوسی، 

   عتیطب خدا وو  و پاداشِ فریک یتلاق
دهی و کیفر دارد، در اندیشۀ یونانی نیز  گونه که سپهر توان پاداشدر شعر فردوسی، همان

دهی  کند. با آنکه در متون دینی، پاداشطبیعت بر اساس قوانین خود جزا و پاداش را اعمال می
(، فردوسی این کارکرد را به »سپهر ۱۵۲صراحت به خداوند نسبت داده شده است )نساء/به



 

 

الهی قائل  دهد که شاعر برای سپهر جایگاهی شبهکند. این امر نشان میگردنده« واگذار می
 .دانداست و آن را دارای قدرت پاداش و عقاب می

  که پاداش بادت ز گردان سپهر             رـــبرو آفرین کرد خسرو بمه

 ( ۱۲۵۳: ۱۳۸۹)فردوسی، 
تنها عامل گردش حوادث، بلکه بخشنده پاداش و عامل کیفر  در شعر فردوسی، سپهر نه

می بهمعرفی  اسلامی  دینی  متون  در  که  نقشی  دارد  شود؛  اختصاص  خداوند  به  صراحت 
که بر دهد، در حالی(. همچنین شاعر، آرامش، پرخاش و مهر را به سپهر نسبت می۱۵۲)نساء/

آموزه است  اساس  الهی  قدرت  ید  در  صرفاً  هستی  تدبیر  و  ذلّت  و  عزّت  قرآنی،  های 
با  (.  ۲۶عمران/)آل نیرویی کیهانی و طبیعی  این شیوه تصویرپردازی، سپهر را بهشاعر  منزله 

اما نظامنشان می اندیشه فلسفی یونان  دهد که کارکردهای متضاد  با  مند دارد؛ برداشتی که 
 .خوان استکردهای سازنده و مخرب همباستان درباره طبیعتِ برخوردار از نظم و کار

 ارــــنخست آفرین کرد بر کردگ

 رـــدگر گفت کز کار گردان سپه

 

 ر ــ ـــردان سپهــبدانید کاین تیز گ

 دـــــیکی را چو خواهد برآرد بلن 

 ار ــــــــجهاندار دادار پروردگ

 کزویست پرخاش و آرام و مهر 

 ( ۸۰۰: ۱۳۸۹)فردوسی، 

ازد بمهر             ــازد بداد و نی ــــــــنن 

            ارد بخــاک نژندـــهم آخر سپ 

 ( ۸۸۶: ۱۳۸۹)فردوسی، 
کارگیری  رسد مراد فردوسی از بهنظر میگرای حاکم بر زمانه، بهافزون بر ذهنیت طبیعت

این تعابیر آن است که یادآور شود در پس هر پدیدۀ طبیعی، حقیقتی الهی نهفته است که  
 .کندصراحت بر آن تأکید میباید آن را بازشناخت؛ مفهومی که شاعر در ابیات بعدی نیز به

ذرمـــرگی بگـــــرانگه که زین تی ه  

اکـــــزدان پـــــــبنالم ز تو پیش ی  

د ـــــــر بلن ــــــچنین داد پاسخ سپه  

؟ دـــ ـچرا بینی از من همی نیک و ب  

ریــــ ـرتـــای بتو از من به هر باره  

را راه نیستـــی مـــبدین هرچ گفت   

و با داورمـــــای تــــــــبگویم جف   

اکــده خـربر پراگن ـسه خروشان ب  

بر من مبنـــــد! هکه ای مرد گویند  

؟زدـــــــچنین ناله از دانشی کی س  

روریــــی پــروان را به دانش هم  

اه نیستــخور و ماه زین دانش آگ  



 

 

راــخور و خواب و رای و نشست ت  

ریدــــــازان خواه راهت که راه آف  

ی آنک هستیش را راز نیستـــیک  

 چو گوید بباش آنچ خواهد بُدست

امده ـــــمن از داد چون تو یکی بن   

ان اویــــــنگردم همی جز به فرم  

اهــــ ـزدان پن ــــیه بیزدان گرای و ب  

ر ـــار سپهـــجز او را مخوان کردگ  

 اــــــربه نیک و به بد راه و دست ت

د ـشب و روز و خورشید و ماه آفری  

از نیستـــــبه کاریش فرجام و آغ  

ستکسی کو جزین داند آن بیهده  

امآفـــــریننــــــده  ۀدـــــــ ـپرستن   

ان اویـــــــــــنیارم گذشتن ز پیم  

واهـاید بخــــــــبراندازه زو هرچ ب  

مهـر   و ناهیــــــــــد و ماه ۀفروزند  

 ( ۸۵۲: ۱۳۸۹)فردوسی، 

 در تقابل با خداوند  عتیطب ینمادهاسپاس از 
؛ ۱کند که ستایش و حمد تنها شایسته خداوند است )حمد/فردوسی در شعر خود تأکید می

را  ۳۶؛ جاثیه/۱سبأ/ طبیعی  نیروهای  و  اختر  زمان خود،  اخترپرستی  رایج  باور  برخلاف  و   )
شناسی حقیقی  داند. او هنرمندی و شجاعت ایرانیان را نتیجه یکدلی و یزدانشایسته سپاس نمی

طبیعتمی تفکرات  با  مقابله  در  و  را خداگونه  داند  طبیعی  نیروهای  باستان که  یونان  گرای 
پرستی را بر پرستش طبیعت ترجیح دهند و در مسیر خواهد که یگانهپنداشتند، از مردم میمی

 .نیکی گام بردارند

 هنر نیز ز ایرانیان است و بس! 

             همه یکدلانند و یزدان شنـاس

 ندارند کــرگ ژیان را به کس! 

  به نیکــی ندارند از اختر سپاس!

 ( ۱۰۰۵: ۱۳۸۹)فردوسی، 
می  اشاره  مفهومی  چنین  به  نیز  دیگر  جایی  در  پرستش  او  که  مسلمانان  در عرف  کند. 

باشد؛  خدای یگانه سرلوحۀ زندگی است، بیان سپاسگزاری از گردون جایگاهی نباید داشته
قدری این مفهوم، مرسوم کرده، بهای که شاعر در آن زندگی میمگر اینکه در ذهنیت جامعه

 که شاعر بر آن تأکید ورزد. ،باشدبوده

 ز گردون گـردان شدم ناسپـاس   زگفتار این مرد اخترشنــــاس  

 ( ۱۲۹۶: ۱۳۸۹)فردوسی،  



 

 

 و تناظر با خداوندنیازی در طبیعت  و بینمادهای جاودانگی 
گوید که انسان را در برابر آن ناتوان  طور نمادین از »چرخ گردان« سخن میفردوسی به

می سرنوشت  تسلیم  به  و  را  انسان  که  است  تغییرناپذیر  و  فراگیر  نیرویی  چرخ،  این  کند. 
دهد. در فلسفه یونان باستان، خداوند ناپذیر سوق میحرکتی و پذیرش رویدادهای اجتناببی

به متعالی  نیروی  بییا  و  ابدی  اصل  میعنوان  شناخته  نظم  نیاز  را  طبیعت  و  جهان  که  شود 
)آریستوتل،  می به۱۹۸۴بخشد  نیز  سپهر  تأثیرات،  (.  از  مستقل  و  جاودان  نیرویی  عنوان 

هایی مشابه خداوند دارد. بنابراین، چرخ گردان و سپهر نمادهایی از جاودانگی و نظم  ویژگی
 .ا خداوند در فلسفه یونانی دارندالهی هستند که تناظر مفهومی ب

 اگر چرخ گردان کشد زین تو  

 دلت را بتیمار چندین مبنـــــد

 که با پیل و با شیر بازی کنـــد

 تو بیجان شوی او بمــاند دراز 

 ن تو ــام خاکست بالی ــــــسرانج

            بس ایمن مشو بر سپهر بلنــــــد 

 چنان دان که از بی نیــــازی کند

 دراز است گفتار چندین منــــــاز 

 ( ۱۳۴۶: ۱۳۸۹)فردوسی، 

 گیری بحث و نتیجه 

به عناصر طبیعتدر    یفردوس با اشاره  نیروهای و نسبت دادن    شعرش  اسما و صفات و 

در شاهنامه    او.  استبرقرار کرده  « عت ی طب»و    « خدا»  انی م  یمفهوم  ی، تناظرالهی به این عناصر

از قبیل: )اختر، کیوان و تیر و زهره و بهرام، زمین، آفتاب، خورشید، گردان    یع ی طب  یروهای ن

که مشابه با    ، سازدمنعکس میخداوند    ای  ی اله  یاراده  اتی عنوان تجل بهسپهر، چرخ و...( را  

  کرد،یرو  ن یدر اداره و نظم جهان است. در ا  یعی طب  یروهای ن   ری در مورد تأث  یونانی  یهاشهیدان

.  کنندیعمل م  گریکدی  ینه تنها با هم هماهنگ هستند، بلکه در راستا  « خداوند»و    « عت ی طب »

چرخ، فلک و )به ترکیباتی چون    ،بیشترین بسامد و بار مفهومی در این تناظرقابل ذکر است  

،  ین مفاهیم بیانگر حرکت دائمی زمان و چرخه سرنوشت هستندشده است. انسبت داده    (سپهر

ها  در اسطورهرسد  . همچنین به نظر میاندوقفهنماد گذرای هستی، سرنوشت و تغییرات بیکه  

از جایگاه معنوی بالاتری    (چرخ، فلک و سپهر)و ادبیات کهن ایران، عناصر کیهانی مانند  



 

 

کرد،  علاوه محیطی که فردوسی در آن زندگی میبه.  بودند  نسبت به عناصر زمینی برخوردار

و سپهر و چرخ و  شد، که در آن آسمان  محور شناخته میعنوان سرزمینی خشکیبیشتر به

  بخش بودند.الهام سایر عناصر طبیعت،بیشتر از فلک 

اش برقرار کرده  گرایانه و دینی زمانههای طبیعتفردوسی در شعر خود تعادل بین نگرش
کند  سو به قدرت و تغییرات طبیعت اشاره میکارگیری تضادهای فکری، از یکاست. او با به

ها  دهی سرنوشت انسانعنوان نیروی حقیقی و ثابت در شکلو از سوی دیگر، بر اراده الهی به
دهنده تفکرات فلسفی و دینی آن  تأکید دارد. این نگرش نسبت به چرخ و سپهر، هم بازتاب

گرایی نفوذکرده در جامعه  دهنده شکاف میان باورهای دینی و طبیعتدوران است و هم نشان
 .باشدایرانی آن زمان می

توان تحت تأثیر چند جریان  را می  شاهنامهدر    « طبیعت »و    «خدا»تناظر مفهومی  همچنین  

کلامی نحله  و  کرد- فکری  تحلیل  جهانبخش   ۀدهندبازتاب  شاهنامه  .فلسفی  از  بینی  هایی 

ای دارد. در این آیین، اهورامزدا خالق جهانی  زرتشتی است که در آن طبیعت جایگاه ویژه

آن نظم  و  طبیعت  که  )تجلی  ،است  الهی  هستندآگاه خرد  فردوسی  به  .شا(  شعر  در  علاوه 

در کلام اشعری، خداوند شود؛  تأثیراتی از هر دو اندیشۀ کلامیِ اشعری و معتزلی مشاهده می 

مطلق   این  بی  ،و طبیعتاست  فاعل  از  فردوسی آشکارا  اگرچه  اوست.  اراده  تحت  واسطه 

 خداوند بر طبیعت و وقایع  ۀدهنده تسلط ارادا برخی ابیات او نشانکند، امّدیدگاه دفاع نمی 

نوعی  در مقابل، نگرش معتزله که بر اختیار و عقل تأکید دارد، در شاهنامه نیز به ت. جهان اس

تأکید    «عتیطب »و    « خدا»عنوان ابزاری برای درک  یابد، زیرا فردوسی بر خرد بهبازتاب می

 .دارد

فردوس  ت ی عقلان شاهنامه  در  با  یحاضر  نوع  دیرا  چارچوب  ک   یدر  و    یهان ی عقل 

  ی ع ی و طب   ینظم اخلاق  ئتی مند، بلکه در ه نظام  یبخش فهم کرد که نه در قالب فلسفهسامان

م فردوسابدییجهان ظهور  د  ی.  مبدأ   باچهیدر  را  مواضع گوناگون شاهنامه، خداوند  در  و 

  یحکمت اله   ی تجلّ  یرا عرصه  عت ی رهگذر، طب  ن ی و از ا  کندیم   یو نظم معرف  نش یخرد، آفر



 

 

تشب  یاگونهبه  داند؛یم راه  از  نه  خداوند  شناخت  طر  م،یمستق   هی که  از  درک    قیبلکه 

از خدا و    یتلق   ن یا(.  ۳–۱:  ۱۳۸۹  ،ی)فردوس   شودیجهان ممکن م  یو هماهنگ  یمندقانون

که در آن،   یافق است؛ سنت هم  تانباس   ونانیفلسفه    یگرابا سنت عقل  یلحاظ مفهومجهان، به

تب اصل  طب   یکنندهن ییعقل   مبه  عتی نظم  تأث   توانیمرو،  ازاین   .رودیشمار    ی ریرپذی گفت 

بلکه در سطح    ،یخ یتار  میاقتباس مستق   یباستان، نه به معنا  ونانی  ی حکما  تی از عقلان   یفردوس

  یمندبر قانون  ، یونانی  ت ی شاهنامه، همانند عقلان  تیاست. عقلان  ل ی قابل تحل  یمفهوم  یسنخ هم

  ی هان ی ل در ساختار ک تأمّ قیاز طر یو امکان شناخت امر اله  عت، ی عقل و نظم طب وندیجهان، پ

ا  دی تأک  با  فردوس  ن ی دارد؛  که  حماس   ت ی عقلان  ن یا  یتفاوت  شعر  قالب  در  روا  یرا    تی و 

مفهوم  ،بنابراین.  کندیم  انی ب  ی ااسطوره م  « عتیطب »و    « خدا»   یتناظر  را  شاهنامه    توانیدر 

شمار  جهان به  نیی تب   اد ی بن   ستان،با  ونانیدانست که در فلسفه    یهان یاز همان عقل ک  یادب   یاجلوه

 . رفتیم

 تعارض منافع 
  . نداردوجود منافعی تعارض 
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