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Extended Abstract 

1. Introduction 

This research offers a systematic examination of the foundations of 

Avicenna's multi-criteria (or integrative) theory within the realm of 

moral philosophy, particularly concerning the evaluation of human 

actions. It further analyzes the pivotal role of the concept of 

"conventional reason" or "general convention" in the framework of his 

ethical thought. Among many scholars of the history of philosophy, 

particularly within the Western tradition and in some cases, among 

researchers in the field of Islamic philosophy, there prevails a 

common interpretation that Muslim philosophers were primarily 

focused on metaphysical discussions, logic, and physics, and that in 

the domain of ethics, they did not develop an independent and 

coherent philosophical theory or framework. This perception has often 

been interpreted as the absence of a 'systematic moral philosophy' in 
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the thought of philosophers such as al-Farabi and Avicenna. However, 

through a careful study that moves beyond selective and reductive 

readings of these philosophers' works, particularly by scrutinizing the 

lesser-known works of Avicenna in the field of practical ethics, 

household governance [tadbir al-manzil], and social organization, one 

can uncover dimensions of his ethical thought. These dimensions not 

only affirm the existence of such a system but also reveal a notable 

degree of theoretical sophistication. The claim that ethical reflection 

declined after al-Farabi and, more specifically, within the 

philosophical system of Avicenna, stems principally from a neglect of 

a significant portions of his corpus, the predominance of a 

metaphysical perspective in interpreting his thought, and, in certain 

instances, from a priori assumptions formed prior to comprehensive 

analysis. 

Research Question(s) 

The main question is: how may the three criteria, the rational, the 

religious (divine law), and the conventional (customary), be 

reconciled within a coherent normative framework? Are actions good 

or bad solely by virtue of their essence, or does the ground of their 

praiseworthiness or blameworthiness lie beyond their essence and 

rational structure? Can the integration of these three criteria provide 

answers to some of the most intricate and persistent problems? 

Literature Review 

To date, no independent research has been conducted on Avicenna 's 

ethical system on the basis of his integrative approach that combines 

the three domains of ethics and the three corresponding criteria. 

However, from the very beginning, his particular view on this matter 

was reinterpreted and discussed by his students and later 

commentators. Avicenna, who following al-Farabi, first proposed an 

ethical perspective grounded in conventional opinions [mashhurāt] 

(Avicenna, 1404 AH) and distinguished between ethical propositions 

and actions based on intrinsic goodness and badness [ḥusn and qubḥ 

dhātī] (Avicenna, 1375 AH) and specific commendable acts 
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[maḥmūdāt] (Avicenna, 1375 AH), influenced many thinkers and 

commentators. Among them are Khwājah Naṣīr al-Dīn Ṭūsī (Ṭūsī, 

1403 AH) and Mullā Ṣadrā (Ṣadrā, 1391 AH), who addressed the 

three criteria in ethics, namely the rational, religious, and conventional 

standards, in relation to the goodness or badness of actions or 

propositions. In the modern period, ‘Allāmah Ṭabāṭabā’ī (Ṭabāṭabā’ī, 

1350 AH) and his students, including Murtaḍā Muṭahharī (Muṭahharī, 

1377 AH), Ḥā’irī (Ḥā’irī, 1394 AH), Miṣbāḥ (Miṣbāḥ, 1394 AH), and 

Javādī Āmulī (Javādī, 1373 AH), have revisited, interpreted, and 

elaborated aspects of this approach. More recently, Pūrḥasan, in Ibn 

Sina and Iranian Wisdom (Pūrḥasan, 1400 AH), and Pūrḥasan and 

Ḥājī Shāhkaram, in The Equation of Ethics and Religion (Pūrḥasan 

and Ḥājī Shāhkaram, 1403 AH), have examined certain dimensions of 

this theory within the framework of the six equations of ethics. 

Nevertheless, the integrative theory represents a new and original 

perspective in the study of Avicenna's ethical system. 

 Methodology 

Our primary method is a hermeneutic analysis of Avicenna’s texts and 

their interpretations across the three domains of the ethical system. 

While remaining attentive to a phenomenological orientation, we seek 

to employ hermeneutic analysis in the reinterpretation of these texts. 

The significance of this method lies in the fact that, by suspending 

prior interpretations and theories of commentators and interpreters 

concerning Avicenna, through adoption of a phenomenological 

approach, we aim to achieve a more direct engagement with the texts, 

one that is free from dominant widely held presuppositions, and thus 

to present a reading from Avicenna's own perspective on ethics. In 

contrast to many existing studies, this method enables us to disclose 

his distinctive view regarding the integration of the three ethical 

systems. 

Discussion  

A fundamental and distinctive innovation of Avicenna in the domain 

of ethics lies in his proposal of an integrative, multi-criteria 
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framework for the assessment of the moral value of actions. In 

contradistinction to the monolithic approaches prevalent within certain 

philosophical traditions, which focus solely on intention (as observed 

in certain intra-religious interpretations), or exclusively on 

consequence (as in utilitarianism), or solely on the nature of the act 

itself (as in deontology), Avicenna advances a plurality of criteria 

synthesized within a unified theoretical construct. These criteria most 

likely include theoretical intellect (the apprehension of truth and 

existential perfection), psychic virtue (the moderation of the soul’s 

faculties as the internal foundation of action), individual and social 

expediency (consideration of the consequences and ends of action), as 

well as conformity with sound custom and established social 

conventions. This synthesis reveals Avicenna's realistic and holistic 

perspective on the complex phenomenon of ethical action, wherein the 

inner dimension and intention of the agent, the intrinsic characteristics 

of the act, as well as the social context and consequences of the action 

are all considered in moral judgment. Another significant contribution 

of Avicenna, which bears an intimate connection with the social 

dimension of his integrative theory, is his emphasis on the role of 

"conventional reason" (or social convention) in the formation and 

manifestation of part of the ethical system. By "conventional reason" 

is meant the collective and consensual wisdom that, within the context 

of a particular society and culture, gradually generates criteria for 

distinguishing good from evil, the virtuous from the vicious, and the 

reprehensible from the commendable. Avicenna recognizes such 

convention as an independent and complementary source alongside 

pure philosophical reason and religious law. Within his thought, this 

idea may be interpreted as a form of "contextually-grounded 

conventional reading" of ethics. Accordingly, many of the values and 

prescriptions that govern social life arise from this collective reason 

and from unwritten social conventions, which themselves emerge 

from lived experiences, shared necessities, and the everyday 

interactions of individuals within a community. This perspective 

distances Avicenna from a purely abstract and transhistorical 
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conception of ethics and brings his thought closer to the dynamic 

reality and context-dependent nature of human ethical life. 

Conclusion 

Regrettably, both of these pivotal axes of Avicenna’s ethical thought, 

namely, his integrative multi-criteria theory and his contextually-

grounded theory of conventional reason, have been largely neglected 

in studies on Avicenna. It may be argued that these concepts belong to 

the category of the "unthought," or at the very least the 

"underthought," within existing research on Islamic moral philosophy. 

This neglect has resulted in a fragmentary and reductive 

representation of the depth and scope of this major philosopher's 

thought. The present article, employing an analytical, hermeneutical, 

and analogical methodology, and drawing upon Avicenna’s primary 

texts, including al-Shifaʾ [The Healing], fi al-Akhlaq [On Ethics], fi 

al-Siyasa [on politics], Tadbir al-manziliyya [On Household 

Administration], fi al-‘Ahd [On the Covenant], as well as al-Najat, al-

Isharat wa-l-tanbihat [Directives and Remarks], the Danish Namah-I-

Alaii, and al-Mubaḥathat [The Discussions], seeks to elucidate, 

through an examination of these two interconnected issues, the 

innovative dimensions and neglected contributions of Avicenna in the 

domain of moral philosophy. In so doing, the study aimed to 

demonstrate how Avicenna, by conjoining internal criteria (virtue) and 

external criteria (consequences and utility, convention and 

satisfaction), and by integrating a purely philosophical perspective 

with a socio-centric and context-sensitive outlook, articulates a 

flexible yet systematic framework for the ethical assessment of 

actions. 

Moreover, it will be argued that, within his framework, the 

concept of "conventional reason" constitutes not merely a derivative 

or secondary consideration, but rather a fundamental source for 

normative determination in the sphere of collective life, one capable 

of bridging rational ideals and the mutable realities of the social order. 

A reassessment and revitalization of these aspects of Avicenna's 

ethical thought carries several significant implications. First, this 
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approach enriches the historiography of moral philosophy by 

revealing the hitherto unrecognized capacities of the Islamic 

philosophical tradition in this domain. Second, it challenges the 

prevalent and reductive representation of Avicenna as a purely 

metaphysical thinker. Third, it facilitates a dialogue between Islamic 

moral philosophy and contemporary ethical schools, such as virtue 

ethics, contextualism, Kantian ethics, and certain forms of moral 

pragmatism, which emphasize concepts such as the integration of 

criteria, the role of society and context in morality, and practical 

wisdom. Finally, it offers a conceptual framework for addressing the 

complex ethical dilemmas of contemporary societies, where the 

tension between universal principles and local values, between 

abstract rationality and empirical collective wisdom, is acutely felt. 

Keywords: Avicenna, Ethics, Integrated Theory, Social Relations, 

Conventional Reason. 
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 یاخلاق یدر کنش ها نای( ابن سیقی)تلف یاریچندمع یۀنظر یها انیبن

 یعقل عرف تیو اهم

 رانینخبگان، تهران، ا یمل ادیبن ،یپژوهشگر پسادکتر  کرم شاه  یزهرا حاج

 

 رانی، تهران، ایبهشت دیدانشگاه شه، علوم و استادعضو فرهنگستان  محقق داماد  یمصطف دیس

  

 

 رانیتهران، ا ،ئیعلامه طباطبادانشگاه فلسفه،  اریدانش  قاسم پورحسن

 چکیده
هاای انساانی، اهاماا  و اعاناا  قاه نقاش عار  و  گانه در سنجش کنش های سه رهیافت تلفیقی در اخلاق، طرح ملاک

گاردد  قارخلا   ساینا مسساوم مای اخلاق از دسااوردهای قنیادین فلسفۀ اقن در ظهوردادن قخشی از نظا عقل جمعی 

دیدگاه رایج و مسلط در میان پژوهشگران و حای مافكاران حاوزف فلسافۀ اسالامی و ادعاای فقادان نظریاه یاا رویكارد 

اناد نادرساای مفروتاا  تو سینا می فاراقی و اقن های اخلاقی در میان فیلسوفان اسلامی، تبیینی صسیح و قنیادین از اندیشه

طاور خاا   فااراقی و قاه پس ازهای اخلاقی در دوران  قرآن، دیدگاهی که قر فقدان اندیشه ادعایی را عیان سازد  افزون

 هاای مهاب قاوعلی کند، ریشه در ناآگاهی نسبت قه آرا ، آثار، رویكردها و اندیشاه سینا تأکید می اماناع آن در فلسفۀ اقن

هاا در سانجش درساای و  ساخان رهیافات تلفیقای مالاک سینا در قام اخلاق، مطرح   خا  اقنیكی از اقداعا  دارد 

الافاتی صسیح قاه ایان  تنها نهأعمال آدمیان است  « شایست و ناشایست»های  های اخلاقی و فهب خاساگاه نادرسای کنش

منادی  زمیناه»دعا کرد که همانند نظریۀ توان ا است، قلكه می سینا در قام اخلاق نشده های اقن رویكرد در قررسی اندیشه

آیاد  در ایان نوشااار کوشاش  شامار مای قه« نااندیشایده»هاای  الارییس، از سااحت در فلسفۀ شیخدساگاه اخلاق « عرفی

سایناپژوهی ماورد لفلات واقاه شاده اسات،  خواهیب کرد تا دو مسئلۀ قسیار مهب مزقاور را کاه تااکنون ماأسافانه در اقان

 ه و أقعاد اقداعا  و دسااوردهای مهب قوعلی در حوزف اخلاق را آشكار نماییب و تسلیل نمود قررسی

‏.یعقل‏جمع‏،یابداعات،‏مناسبات‏اجتماع‏،یقیتلف‏یۀگانه،‏نظر‏سه‏یها‏اخلاق،‏ملاک‏نا،یس‏ابن: ها واژهکلید

 مقدمه .0
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شاید تاکنون های  مافكاری در حاوزف اخالاق اسالامی، ترکیبای از معیارهاا در قاام أفعاال 

توان نخساین فیلساوفی قرشامرد کاه قارای تبیاین و  سینا را می دست نداده است  اقن انسانی قه

گانااه عرتااه نمااوده اساات  انسصاااری یااا  هااای سااه هااا، تلفیقاای از ماالاک ساانجش کنش

هاای نااظر قار اخالاق قارای حال معنالی اینسال قاا عناوان  قخشی در قام ملاک شمولیت

ک را قایاد مبناای سانجش درساای و نادرساای یا  قنیان عمل است  کدا  ملا« پیچیدگیِ»

چناان قار مالاک  ها از ذاتیای منساز و عینی قرخوردارند تا قااوان آن عمل قرشمرد  آیا کنش

عقل تكیه زد که سایر معیارها نادیده گرفاه شوند؟ پرسش مهب فیلسوفان در قام شایسات و 

هاا زد   ان دست قه وارسای کنشتو ناشایست قودن أعمال این قود که قرمبنای کدا  معیار می

سینا قرخلا  قسیاری از فیلسوفان همچاون ارساطو و مساكویه، تا  ملاکای را ناقسانده  اقن

تاوان سااحا  و اتالاع گونااگون  قرشمرده و معاقد اسات قادون ترکیبای از معیارهاا نمای

 ها را مورد داوری قرار داد  کنش

ام أعماال آدمای اسات، تنهاا ملاک شرعی که منظر عمدف ماكلمان و دینداران در قا 

کاه قنیاان و لایاا  آن  تواند ناظر قر خاساگاه حكمی ی  عمل مسساوم شاود درحالی می

ساینا قار  مورد اعانا  قرار نخواهد گرفت  ملاک عقال اجامااعی و عرفای کاه فااراقی و اقان

مثاقاه معیااری مسااقل انگاشااند، در سانت اسالامی های   چنان تأکید نمودند که آن را قه آن

ساینا قلماداد شاود کاه البااه  ترین دسااورد نظا  اخالاق اقان تواند مهب ای نداشاه و می پیشینه

هاا را  تاکنون مورد لفلت واقه شده است  الهیدانان تنها دلدلۀ صبغه یاا قافااار دینای کانش

موردتوجه قرار داده و ناوانسااند اهمیات نقاش مردماان، سانن، آیاین و دساااوردهای عقال 

رفی را در تكوین و تساوا  اخالاق در دوران طاوانی موردتوجاه قارار جمعی و حیا  ع

قاودن دسااورا  الهای در  هاا و قنیاانی قاودن ارز  دهند  آنان تنها درصدد قودند تا از مطلق

ارز  قخشیدن قه أعمال آدمی دفاع نمایند  قرخلا  دیگر مافكران، پرسش فلسفی فااراقی 

میان ساه مالاک عقلای، شارعی و عرفای ساازگاری  توان سینا این است که چگونه می و اقن

عبارتی آیا أفعال تنها از حیث ذا  دارای خوقی و قدی هساند یا منشأ پساندیده و  قخشید؟ قه

هاا  تاوان قاا تلفیقای از مالاک ها امری قیرون از ذا  و عقال اسات؟ آیاا مای ناپسندقودن آن
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راه مسا  فلسافی را در اخالاق در تنها  سینا نه قسیاری از معنلا  عویصه را پاسخ داد؟ اقن

قر زیست عینی و حقیقای مردماان و  گرایانه و قا اقانا  پیش نگرفت قلكه کوشید اخلاقی واقه

که قلمرو شریعت، ساحت عقل  نسوی جوامه، نظا  اخلاقی کارآمد و سارگ عرته نماید قه

 زمینۀ أشكال واقعی حیا  را منیّق نسازد  و پس

هاای  هایی را در قاام معیاار کانش ط دقیقاا  چناین پرساشدر معمای اوثیفارون، ساقرا

نظار  طرح نمود  مناقشا  موجود در این معماا نشاان از پیچیادگی مسائله داشااه و قاه انسانی

هاای دینای، قاه  قار مااأثرقودن از آموزه های ماكلمان و فیلسوفان اسلامی علاوه رسد نزاع می

گردد  در تفكار اسالامی مسائلۀ  ازمیدشواری پرسش و معادلۀ نیكی و قدی و أعماال نیاز قا

هاب در داناش کالا ، قر قررسی آن در فلسافه،  علاوه های انسانی، شایست و ناشایست کنش

 هب در جدل، هب در اخلاق و هب در دانش اصول طرح شده است 

هاای  ساینا از ملاک مسئلۀ قدیه در موتوع اخلاق و تعدد معیارهاا ایان اسات کاه اقان

وی گاهی از ملاک عقلی دفاع کرده و معاقد است قرخی از أفعاال  گوید  گانه سخن می سه

قودن ظلب  قرخی دیگر تااقعی  دارای نیكی و قدی ذاتی است مانند نیكوقودن عدالت و زشت

از شرایط قوده و در صور  فقدان موانه، دارای خوقی و زشاای هسااند، مانناد ناپساندقودن 

ای  گوناه گاویی قه قودن دروغ یا پسندیده که قاعث مرگ دیگران شود راساگویی، درصورتی

تارور  و  هاا، هاا و مانش ها و رویه که قاعث نجا  جان انسان شود  قرخی دیگر از گزاره

زدن قاه  اقانا  ذاتی ندارند مانند تنبیه قرای ترقیت و تأدیب، پسندیده است اماا قارای صادمه

ساینا  پرسش این است که اقندیگران و قه خطرافاادن جان دیگران، ناپسند و نكوهیده است  

؟ کناد ها ساازگاری ایجااد مای چگونه دست قه تلفیقی از معیارها در این قام زده و میان آن

ساینا را دریااقیب کاه قاه رویكردهاای  توانیب اهمیت رهیافت تلفیقی در اندیشاۀ اقان زمانی می

ق و اجمااع های اجاماعی و اعاباریاا  مادنی و توافا خا  او در اهاما  قه اهمیت قرساخت

قه دست قه قررسی ناایج و دساااوردهای قاول  عقلانی ا عرفی توجه نموده و دریاقیب که وی

هاا  قاودن ارز  زده و در قام مطلق یا نسبی های انسانی قه نیكی و قدی عقلی و شرعی کنش

ها در خطاقه و جدل دیدگاهی خاا  در تنااظر قاا حیاا   و احكا  اخلاقی و نیز کارقرد آن
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 مطرح کرده است  ها انساناجاماعی 

 ها و منازعه ها پرسش

درساای ماورد قاازخوانی و فهاب قارار  ساینا چنانچاه قاه نزاع نیكی و قدی عمل در اندیشۀ اقن

توانااد هااب ساابب افزوناای معناالا  و اقهامااا  گااردد و هااب شاایخ را ماااهب قااه  نگیاارد، ماای

مواد قیاس و قناایا و نیاز سینا از سویی در قسث از    اقنها نمود گویی در قام ملاک تناق 

عادالت »در قسث از جدل، حسن و قبح را در ذیل مشهورا  مطرح نموده و ملاک درسای 

را قه توافق و اذعان عمومی ارجاع داده و قرمبناای « ظلب زشت است»و نادرسای « نی  است

کاه طباق  رلاب آن ساینا علای عمل آورده اسات  اقان تسلیلی از آرا  مسموده از آن قسث قاه

فسیری در درون رویكرد نیكی و قدی عقلی و ذاتی قرار دارد، اما در تامن قساث از آرا  ت

دهاد   مسموده و نیز ذایعا ، مالاک اخالاق و احكاا  اخلاقای را قاه مشاهورا  ارجااع می

هااای ناااظر قاار آن، از منظاار  و گزاره هااای انسااانی عبااارتی، درسااای و نادرسااای کاانش قااه

تنهایی مورد تصادیق و  شوند که قا عقل قه ری مسسوم میالرییس از نوع قنایای مشهو شیخ

ها را تصدیق نماید:    و لیس شای   تواند آن گیرند و عقل تست شرایطی، می حكب قرار نمی

من هذا یوجبه العقل الساذج    و هذه المشهورا  قد یكون صادقه و قاد یكاون کاذقاه و  ذا 

لیر المسماود و الكااذم لیار الشانیه  و  کانت صادقه لیست تنسب  لی الأولیّا    والصادق

رو ایان قناایا قاه  (  ازایان242-224: 4141سینا،  رمّ شنیه حقّ و رمّ مسمود کاذم    )اقن

هاا را صاادق قادانیب، صدقشاان ناه از  اند و چنانچاه آن اند و ناه تاروری قاور وی، نه قدیهی

ه فصدقها لیس مما یاباین فطر  عقلی قلكه ناشی از عقل همگانی است:     و  ن کانت صادق

قفطره العقل    قل المشهورا  منها ما هو صادق و لكن یسااج فی أن یصیر یقینا   لی حجاه    

 ( 77-76: 4141سینا،  )اقن

قودن حسان و  سینا منكر نیكی و قدی ذاتی است یا عقلی پرسش مهب این است آیا اقن 

هاای  ی از مشهورا  را از سانخ گزارهصور ، چرا شیخ قعن داند؟ در این قبح را ناقسنده می

شاامارد؟ آیااا اصاال ایاادف شاایخ ایاان اساات کااه  ( قرمی224: 4761سااینا،  واجااب القبااول )اقن

تاوان  اخلاقیا  ماوجه ساحا  مدنی و اجاماعی انسان است، لذا ملاک أفعال ارادی را نمی
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العقال »یاا « السااذجالعقال »یاا « العقل الصاریح»سینا  تنهایی و در تعبیر اقن قه ذوا  و عقل قه

تاوان  ( ارجاع داد و قدون مناسابا  و رواقاط جمعای نمی246-224: 4761سینا،  )اقن« ااول

داوری نمود؟ ادعای سازگاری هر دو رویكرد عقلی/  ها درقارف نی  و قدقودن امور یا کنش

نظر  قاه تواند قا تفسیرها و توجیهاتی مقباول گرچه می ،زمانی هبنسو  ذاتی و توافق همگانی قه

قاودن  های قسیاری قرخاوردار اسات  مالاک عقلای قار ذاتای قرسد اما از اقهاما  و دشواری

رساد احكاا  اخلاقای را قادون لساا   نظار می شایست و ناشایست أفعاال دالات دارد و قاه

هاا و قایادهای اخلاقای  قودن ارز  مناسبا  اجاماعی دارای حكمی قطعی دانساه و قر مطلق

هاا  در مقاقال آن قارار داشااه و ارز « اعاباارا  اجامااعی»که مالاک  یتأکید دارد، درحال

تواند قر مبنای زیست و فرهنا  و توافاق جواماه مخالام و ماعادد قاوده و از ذاتیات و  می

قااودن حساان و قاابح و  کااه میااان ذاتاای و عقلاای قااودن قرخااوردار نباشااد  مگاار آن مطلااق

مكمال تلقای کارده و یاا در عار  قودن آن تناافری قایال نشاده و دو مالاک را  مشهوری

صور  قاید میان قنایای مس  اخلاقی و قنایای اخلاقیِ نااظر  یكدیگر قرار دهیب  دراین

قر قلمرو اجاماعی تفكی  قایل شویب، یا مانند علامه طباطباایی از دو ناوع احكاا  اخلاقای 

ی( ساخن پیشااجاماع )ثاقت و مطلاق( و احكاا  عرفای و اخلاقای پساااجاماع )ماغیار و نساب

(  این در حاالی اسات کاه علاماه، اصال حسان و قابح را 72-62: 4141قگوییب )پورحسن، 

طاورکلی از اماور لیرماغیار و ثاقات قلماداد نماوده اسات  علاماه طباطباایی چهاار اصال  قه

ترور  )قاید(، اصل نیكی و قدی )حسن و قبح(، اصل سادگی و آسان )اناخاام أخامّ و 

اساخدا  و اجامااع را پیشاااجاماع و اصال مالكیات و ساخن و أسهل( و نیز اصل قسیار مهب 

فرماایی را در اعاباریاا  پساااجاماع قارار  اعاباریا  زقانی ا واژگانی، قادر  و اصال حكب

وصم، علامه معاقد است کاه انساان قار مبناای    قااین4(777-771تا:  دهد )طباطبایی، قی می

نسو کاه  افات خاصای دارد  قادینسازگاری وجودی خویش، از شایسات و ناشایسات، دری

سبب اعاباریا  اجامااعی، اصال نیكای و قادی در معار  دگرگاونی قارار  ممكن است قه

تلقی کند و قالعكس  قناقراین، اصل حسن و قبح « قد»است « نی »قگیرد و چیزی را که ذاتا  
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

  771-777صص طباطبایی )قی تا(  اصول فلسفه و رو  ریالیسب، مقاله ششب،    4
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ای  دوره قاشد، یعنی چیازی را کاه در و حای اعاباریا  عا ، ماأثر از اعاباریا  اجاماعی می

  نكااۀ مهاب در تسلیال 4(172: 4714کنناد )طباطباایی،  دانساند حال زیبا تلقای می زشت می

علامه درقارف شایست و ناشایست این است کاه انساان گااهی اتاطرارا  ایان اصال را اعاباار 

داریب و اماور  دانیب، دوسات مای معنی که قسیاری از امور را چاون خاوم مای کند  قدین می

کناد کاه از ایان قیاان نایجاه  داریب  ایشاان تصاریح می دانیب، دشمن می قد میدیگر را چون 

اناد کاه در هار  دو صافت اعاباری« حسن و قابح در أفعاال»شود که خوم و قد یا  گرفاه می

فعلی، خواه فردی و خواه اجاماعی، معابر هساند  علامه خوقی یا نیكی را مانناد وجاوم قار 

ای کاه صافت از ِ  نفسه صفت فعل اسات م( نیكای ه فیای ک داند: الم( نیكی دو قسب می

حسب طبیعات و سرشات  توان گفت که ممكن است فعلی قه فعلِ صادر است  قا این قیان می

خود، نی  یا قد قاشد و از فاعل نیز صادر شود، لیكن صدور  ترورتا  قا ایان اعاقااد قاوده 

گرفااه اسات )طباطباایی،  که آن فعل، امری خوم و پسندیده قوده و قر آن اسااس صاور 

  2(746-743تا:  قی

سینا صور  داد و تعار  یاا ناساازگاری  توان چنین تسلیلی درقارف دیدگاه اقن آیا می

قودن حسن و قبح و اصال قاراردادن مشاهورا  در اخالاق را توجیاه یاا تفسایر کارد؟  ذاتی

ذا  و اساس فعل از  سینا میان دو حیث از عمل یعنی قنیان عمل از حیث چنانچه قپذیریب اقن

وجه جمعی و توافق همگانی تمایز قایل شده و گااهی نیكای و قادی را وصام ذاتای فعال 

توان قا تبیین معنای دقیاق  شمارد، آیا می داند و گاهی آن را ویژگی از  ی  عمل قرمی می

قاودن  عقلی و ذاتی و چرایی ملاک قاراردادن مشاهورا  و تبیاین صاسیح معناای مسماوده

دست داد یا اینكه قاید قایال شاد کاه شایخ  سینا قه سیری صسیح از معیار دوگانۀ اقناحكا  تف

طورکلی چه ازنظر ملاک و چاه مسائلۀ صادق  اساسا  منكر نی  و قدی ذاتی قوده و آن را قه

 دهد؟ قه اذعان و پذیر  همگانی و مشهورا  ارجاع می

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

، چاا  اول، قاب: اناشاارا  دارالعلاب،   7ج (  اصول فلسفه و رو  ریالیسب، )مقدماه مطهاری(، 4714) طباطبایی،  4

172 

   743-746  همو  )قی تا(  اصول فلسفه و رو  ریالیسب، صص 2
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آید  دست می سینا چنین قه نهای اق ها و تسلیل ها، سؤاا ، پاسخ از رویكردها و قررسی

 رو قوده است  روقه ها قودن کنش« شایست و ناشایست»که وی قا پنج پرسش فرتی درقارف 

معنا که آیاا نیكای  الم( پرسش نخست معنای صسیح شایست و ناشایست أفعال است  قدین

 و قدی و قنایای آن از قداهت قرخوردار هساند؟

را قاید قه ذا  قازگرداند یا قاید « وم و قد قودنخ»م( ملاک حسن و قبح کدا  است؟ آیا 

هاای اخلاقای را از  ساینا گزاره زد؟ آیا اگر اقن ها  قرمبنای ملاکی قیرونی دست قه تعریم آن

حال قر نیكی و قدی ذاتی أعمال نیز تأکید نمایاد یاا اینكاه  تواند درعین مشهورا  قداند، می

سینا ملاکی واحد قارای آن قایال شاده یاا  آیا اقناین دو رویكرد قا یكدیگر مغایر  دارند؟ 

 دهد؟ دست می آنكه چند معیار قه

هاای حقیقای و عقلای  هاا واقعای قاوده و دارای ارز  سینا معاقد است که ملاک ج( آیا اقن

 قودن معیارها است؟ قودن و یا نسبی هساند یا قایل قه اعاباری

سینا قایل قه ذاتیات  ین است که خواه اقنهای پیشین، ا د( پرسش مهب و الباه مرتبط قا پرسش

هاای  های اخلاقی قاشد یا توافق عرفی را قپذیرد و یا قر مساافادقودن گازاره در داوری کنش

پذیری قایدهای اخلاقی اسات  اخلاقی از شریعت تأکید نماید  آیا وی قایل قه صدق/ کذم

 د؟کن های ماعلق قه نیكی و قدی را قه صدق و کذم ماصم می و گزاره

ادعاهایی اسااوار اسات؟ ها و  سینا قر چه قنیان ( و قااخره اینكه نظریۀ تلفیقی و ترکیبی اقن اه

هاای انساانی  هاای کانش توان در پرتو قازخوانی اندیشۀ شیخ در قام اخلاق و ملاک آیا می

وی قه سبب توجه قه احكاا  دینای و مصاالح اجامااعی، نااگزیر شاده قدین نایجه رسید که 

قه ترکیب قزند یا ازمۀ رهیافت او در قام مشهورا  و آرا  مسماوده و اعاناای است دست 

جدی قه ساحت مدنی و اهامامی که قه عقل اجاماعی و دساااوردهای حیاا  جمعای دارد، 

 اتخاذ چنین رویكردی است؟

 های چندوجهی اخلاق و ملاک

شایسات و »ساینا درقاارف  نباید اناظار تعریفی روشن و مفهومی از اقنرسد که  نظر می چنین قه

داشات  شایخ در شارح ماواد قیااس و در توتایح اقساا  معاقادا ، مشاهورا ، « ناشایست
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را از یقینیا  و فطریاا  جادا کارده و معاقاد اسات عقال  «قودن و نكوهیده قودن پسندیده»

هاا داشااه و حكاب قاه پاذیرفان یاا معناا و درساای آن دهاد   تواند فهمی از آن تنهایی نمی قه

داند که لیرقدیهیِ عقلی قوده  سینا قنایای اخلاقی را از سنخ آرا  مسموده می بارتی، اقنع قه

ق :  4141ساینا،  ها تردید و تشاكی  کارد )اقن توان در وجود و معنای روشن آن و حای می

هااای اخلاقاای  کنااد کااه گزاره سااینا در تاامن همااین نگاار ، قیااان می (  گرچاه اقاان76-71

هاا را تارورتا   انساان، آنشاوند  عمومیای که دارند، سابب مای سبب شهر  و )مشهوری( قه

( مقصاود شایخ از تارور  در اینجاا، 22-33: 4721ساینا،  دهناد  )اقن مورد تصادیق قارار 

ترورتی است که ریشه در عادا  جمعی یا مناسبا  اجاماعی و مادنی دارد، ناه تارور  

القباول، یعنای از سانخ  واجاب هاای قرهانی  چون شیخ قرخی از مشاهورا  را از ناوع گزاره

اولیّا  که از اقسا  یقینیا  است، قه قاور  ( 224: 4761سینا،  شمارد )اقن توافق همگانی قرمی

شیخ قدیهی است، اما مشهورا  چنین نیسااند  چاون تنهاا قاا تأدیاب و ترقیات و آگااهی از 

تصاریح دارد کاه  حاال، وی توانیب قه فهب آن دست یاقیب  قاااین توافق اجاماعی است که می

قودن ظلاب و قاال، از سانخ  قودن راساگویی و عدالت و زشت قرخی از مشهورا  مانند نی 

نامااد،  سااینا حااای آرا  مسمااوده را کااه مشااهورا  خااا  می قنااایای یقیناای اساات  اقاان

داند:     فأمّا المشهورا  فمنهاا  تعریم و فهب قا عقل مجرد یا عقل اقادایی و صریح نمی قاقل

ذه ااولیّا    و منها الآرا  المسموده     ذ ا عمدف لهاا  اّ الشاهره    و های لاو خ لّای أینا  ه

اانسان و عقله المجرد   لب یق  قها اانسان طاعه لعقلاه    مثال حكمناا أنّ الكاذم قبایح     

 ( 144: 4776سینا،  )اقن

دوراز مشهوری دانسان نیكی و قدی و اتكای تعریم آن قر توافق همگاانی،  سینا قه اقن 

)علاماه طباطباایی در « ملایمت یا سازگاری و ناسازگاری قا طبیعات آدمای»گاهی آن را قه 

، حسن و قبح را نوعی ملایمت و عد  ملایمات قاا قاوف مدرکاه تعریام کارده اصول فلسفه

)یا جمیل و قبیح( گااهی « زیبایی و زشای»، گاهی قه «صکمال و نق»است(، گاهی آن را قه 

خیار و »)حسنۀ در قراقر سیئۀ که مسافاد از واژگان قرآنی است(، گاهی قاه « نیكی و قدی»قه 

و ناه قاا طباه آدمای، « سازگاری و ناسازگاری قا مصاالح و مفاساد و لایاا »، گاهی قه «شرّ
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و گااهی نیاز آن را قاه « ید و منرّ قاودنمف»، گاهی قه «خوشایندی و ناخوشایندی»گاهی قه 

دهااد  هرکاادا  از ایاان معااانی قراساااس  ارجاااع می« شایساات و ناشایساات»یااا « ماادح و ذ »

شناساانه، الهیااتی  انگارانه، زیبایی شناسانه، لایت شناسانه، هسای رویكردهایی همچون معرفت

را « ناشایساتشایسات و »ساینا تعریام  عالاوه گااهی اقان و فلسفی صور  گرفاه است  قاه

دهاد، گااهی آن را قراسااس قنیاان عقال  قرمبنای ارجاع آن قه اولیّا  موردقررسای قارار می

کند، جایی که قر ترور  آوردن حجت قار آن اشااره دارد و گااهی مطااقق قاا  تعریم می

گیارد کاه در آن  احكا  دینی دست قه تبیین آن زده و گاهی دیدگاهی ترکیبی در پایش می

ذاتی در مقا  ثبو  و نیكی و قادی شارعی یاا دینای در مقاا  اثباا  تأکیاد قر نیكی و قدی 

ساینا قرمبناای ساه رویكارد  در اقن« شایست و ناشایست»شود  قاید ماذکر شد که تعریم  می

شاود  در رویكارد عقلای  عقلی، شرعی و توافق همگانی )و نیز رویكرد تلفیقی( مافاو  می

ساینا گااهی فهاب  عقال اسااقرایی و قیاسای )اقان خواه عقل جمعی )مشهوری یا عرفی( و یاا

داناد(، نیكای و قادی را  های اخلاقی را قه کم  معرفت عقلی و عقل نظری میسر می گزاره

داناد  در رویكارد شارعی،  همان کمال و نقص یا خیر و شرّ و ملایمت و عاد  ملایمات می

قاا مصاالح دینای و حسن و قبح را نیكی و قدی یا حسنۀ و سیئۀ و ملایمات و عاد  ملایمات 

شمارد  در رویكرد ترکیبی قه لایا  و خوشایندی و کماال و خیار توجاه  احكا  الهی قرمی

را « شایست و ناشایست»های اخلاقی و اصل  وصم، قاید دانست که شیخ، گزاره دارد  قااین

ساینا،  جزو اولیّا  عقلی مسسوم نكرده و معاقد اسات ایان ناوع قناایا فطاری نیسااند )اقن

 ( 14-11ق :  4141

ساینا در تامن قساث از نیروهاای نفاس، قاه تبیاین  ، اقنشفا در مسئلۀ نفس از کاام  

پاردازد  قاتوجاه قاه رهیافات  نسبت عقل نظری و عملای و ادراک احكاا  کلای اخلاقای می

خا  شیخ که ماأثر از فاراقی است، پیوندی نیرومند میاان دو عقال ایجااد کارده و ادراک 

گیارد  عقال عملای،  ط قنایای عملی قه مادد عقال نظاری صاور  میعقل عملی در اسانبا

گاویی را قاه کما  عقال نظاری  قودن ظلب یا دروغ زیبا قودن راساگویی و عدالت یا زشت

سینا در اینجا نیز همانناد ساایر آثاار ، تأکیاد دارد کاه ایان احكاا  و  یاقد  گرچه اقن درمی
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ها  کم  حجت، آن تواند قه د، لیكن عقل میها از آرا  مسموده هساند و قرهانی نیسان گزاره

 ( 71ق :  4146سینا،  را ادراک نماید )اقن

یاقد  عقل عملای تنهاا قاه  سینا معاقد است احكا  کلی اخلاقی را عقل نظری درمی اقن 

های کلی مانند خوم قودن عدالت، زشت قودن  تواند گزاره کم  عقل نظری است که می

هاای کلای  دن یاری قه دیگران را ادراک کند، لاذا معرفتساب، خوقی قخشش، پسندیده قو

سابب تأکیاد دارد کاه تصادیق  همین شوند، قه های عقل نظری درک نمی اخلاقی قدون قنیان

واساطۀ عااد  اسات  ایان احكاا   های اخلاقی )مشهورا ( از جانب عقل قالملكه قاه گزاره

کما  هماین  قال عملای قاهکناد  ع کلی را شیخ درواقه، مبادی قرای عقل عملای تلقای می

ساینا در  آورد  قناقراین اقان دست می مقدما  توانایی قر اسانباط حكب جزیی در اخلاق را قه

گیری ی  فرایند طوانی یعنی وجود ادراکی عقل نظاری  تسقق ی  عمل اخلاقی قه شكل

و عملی، ادراک کلی، اسانباط احكا ، حصول رأی جزیای، تكاوین ارادف اخلاقای و ظهاور 

 کند  اخلاقی اشاره می فعل

 «شایست و ناشایست»های  ملاک کنش

ای  انسانی از پیشاینههای  گرچه قسث درقارف ملاک نیكی و قدی و پسند و ناپسندقودن کنش

قار در رسااالۀ اوثیفاارون، ماالاک نیكاای و قاادی عماال  طااوانی قرخااوردار اساات و نخساااین

لیرذاتای عمال ماورد مناقشاه موردتوجه قرار گرفااه اسات، لایكن هناوز رویكارد ذاتای یاا 

که قایل قه این ایده شویب که مالاک اصالی در نیا  و قادقودن  خصو  زمانی قاشد، قه می

ی  فعل را قاید قه دین یا دساورا  الهی قازگرداند و یا اینكه معاقد قاشیب که قادون لساا  

ناقشاۀ اصالی اسااس، م های دینی، اخلاق از پشاوانۀ نیرومندی قرخوردار نیست  قرهمین قنیان

تنهایی توانایی  ماوجه این پرسش قود که آیا نیكی و قدی را قاید قه ذا  قازگرداند و عقل قه

درسای و نادرسای یا شایست و ناشایسات ماصام  درک حسن و قبح را دارد و أفعال ذاتا  قه

وان ت که این قنایا از نوع مشهورا  و لیرقدیهی قوده و قا ملاک درونی نمی شوند، یا آن می

ها داوری نمود  لذا نیازمند اماری قیارون از ذا  قاوده و  درقارف شایست و نكوهیده قودن آن

 زد؟ ها  قاید قرمبنای ملاکی قیرونی دست قه تعریم آن



 41 | و همكاران کرم شاه  یحاج...؛  و یاخلاق یدر کنش ها نای( ابن سیقی)تلف یاریچندمع یۀنظر یها انیبن

هاای  سینا در قام کانش قراساس شرح و تفسیری که در پرتو قازخوانی از رهیافت اقن 

ساینا و حاای قسایاری از فلاسافۀ  ه اقانتاوان ادعاا کارد کا نمودیب، می اخلاقی انسان عرته

(، در 741-747: 4724نصیر و نیز ملاصادرا )ملاصادرا،  اسلامی همچون سهروردی، خواجه

هاا را قاه  قسیاری از مواته، ملاک شایست و ناشایست قودن أعماال را عقلای ندانسااه و آن

و  را مبناای مشهورا  و آرا  مسموده ارجاع داده و توافق و اذعان جمعی یاا مقبولیات عما

حال هاب دسااورا   های اخلاقی قرشمرده است، اما درعین اساسی درسای و نادرسای گزاره

آوری را در ایان قاام قایال شاده اسات  پاذیری و حاای حجات دینی و هب صادق و کذم

 ( 71-77ق :  4141سینا،  )اقن

کادا  هاای آدمای،  پرسش مسوری نوشاار حاتر این اسات در قاام سانجش کانش 

و یا پسند و ناپسند « درسای و نادرسای»سینا در قام  قاید معیار اصلی در اندیشۀ اقنملاک را 

قودن أفعال دانست؟ پرسش در ملاک عقلی این است که عقل عملی قدون لساا  قیارون از 

های مشهوری و مسمودی فعال،  ذا  فعل و قدون الافا  قه لایا  و مصالح عمل و یا قنیان

کاه در مالاک لیرعقلای یاا قایاد عقال را نااتوان از  هاد درحالید حكب قه نی  و قد آن می

درک نیكی و قدی قدانیب و یا ذا  فعل را کاافی در نیا  و قادقودن عمال تلقای نكارده و 

عبااارتی، چنانچااه شایساات و  های عماال را در درک آن دخیاال کناایب  قااه عناصاار و مؤلفااه

ایب که ی  فعال قادون  ذیرفاهصور  پ ناشایست را وصم یا معیار ذاتی أفعال قدانیب، درآن

آنكه کسی درسای یا نادرسای آن را اعابار و جعل کند، ذاتا  خوم یا قد قاوده و از صادق و 

کذم قرخوردار است و مطاققت قا خارج و واقعیا  دارد، اما اگر معیار نیكی و قدی، عقلی 

قات قاا واقاه و ذاتی نباشد، قدان معنی است که این قناایا قادیهی و تاروری نباوده و مطاق

نداشاه و مالاک آن نیاز اماری قیارون از ذا  یعنای اذعاان و توافاق همگاانی و مشاهورا  

 صور ، شایست و ناشایست قه اعابار و جعل قیرونی است  خواهد قود که دراین

سبب قنیادین عد  مطاققت در مشهورا  این است که این نوع قنایا از سنخ انشااییا  

توانناد از  کنناده نمی شاوند، لاذا قیارون از قلماروِ جعال رده میقوده و جعل فرد یا جامعه شم

های تروری که ملاک مطاققت و عاد  مطاققات  واقعیا  قرخوردار قاشند  قرخلا  گزاره
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شاود، در مشاهورا  چناین ملاکای وجاود نادارد، گرچاه فااراقی و  لساا  می ها درقارف آن

-777ق :  4143اند )فاراقی،  ن آوردهمیا سینا گاهی از مطاققت مشهورا  قا واقه سخن قه اقن

(  قرمبنای چنین تفسیری که این دو رویكرد کاملا  در قراقار یكادیگر قارار دارناد، آیاا 774

زمان قایل قه چند ملاک مافاو  )آرا  همگانی / شرعی( و حای ماباین )عقلای/  توان هب می

در تفكار و اخالاق  کاه دچاار معنالاتی اینسال شد یاا این« نی  و قد»لیرعقلی( در قام 

 ها خواهیب شد؟ سینا در قام ملاک اقن

همواره دو ملاک عقلی و شرعی، مبنای منازعا  در قارف نیكی و قادی أعماال تلقای  

شد   شد  در تقسیب دوتایی، گاهی منشأ آن قه ذا  و گاهی قه قیرون ذا  ارجاع داده می می

کردناد و معاقاد قودناد أعماال  قایلان قه نیكی و قدی عقلای، ذا  عمال را معیاار تلقای می

ناای ذاتشاان و قادون وسااطت اماری دیگار ماورد داوری قارار داد، توان قر مب انسانی را می

گونااه کااه قساایاری از ماكلمااان معازلااه و امامیااه تأکیااد داشاااند حساان و قاابح عقلاای،  همااان

-77ق :  4147نوقخت،  آمد )اقن ترین رویكرد در قام ملاک نیكی و قدی قشمار می اساسی

 معنای خا  قرشمرد  یان قهگرا نوعی این گروه را جزو ذا  (  شاید قاوان قه71

تاوان قاه چهاار دسااۀ شارعی، توافاق همگاانی،  قایلان قه ملاک قیارون از ذا  را می 

مصالح و مفاسد، مناسبا  اجاماعی یا رفاار یا اعابار هر جامعه تقسیب کرد  تماامی مافكاران 

انناد، یاا د دانان یا فیلسوفان کاه مالاک را صارفا  شارعی می أعب از ماكلمان، اصولیین، منطق

تواند هب شرعی و هب آرا  همگانی قاشد، یا مصالح و اعابار را جداگاناه  معاقدند ملاک می

اند، همگی از حیاث مالاک، در قیارون از معیاار ذاتای  یا توأمان معیار حسن و قبح قرار داده

گیرند  قرخی از این گروه، قول قه ت  ملاکی را پذیرفاند، همچون مالاک شارعی  قرار می

سینا که ساه  اند، همچون اقن و قدی در تفكر اشاعره  قرخی چند ملاکی را اخایار کردهنیكی 

ملاک توافق همگانی )عقل مدنی یا عرفی( و شرعی )احكا  و دسااورا  الهای و دینای( و 

نسو ترکیبی قرگزیده است  قرخای تنهاا  مصالح و مفاسد )اعابار قر مبنای لایا  أعمال( را قه

ای دیگر همچون شاگردان علاماه  ند و دساها رأی داده ها كی و قدی کنشقودن نی قه اعاباری

مثاقاه مالاک تلقای  ساینا( لایاا  أعماال را قاه تأثیر حكمت عملی اقن طباطبایی )شاید تست



 49 | و همكاران کرم شاه  یحاج...؛  و یاخلاق یدر کنش ها نای( ابن سیقی)تلف یاریچندمع یۀنظر یها انیبن

ای مهب اما ناگشوده و نااندیشیده قاوده  قندی کاملا  مافاوتی وجود دارد که ایده کردند  دساه

نیا  و  اخاه نشده است: ملاک قر مبنای منشأ یا خاساگاه عمالتفصیل قدان پرد و تاکنون قه

یاا مالاک « تارور  عملای»و  «قایاد»هاای دسااگاه شاناخای در جعال  قد قرمبنای دریافت

 قراساس لایت عمل 

شناساانۀ آن قاوده و مسائلۀ  دشوارترین پرسش در نیكای و قادی عقلای حیاث معرفت 

ک قیرونی و عینی مواجه هساایب یاا اینكاه اصلی در این رهیافت این است که آیا قا ی  ملا

ها قراسااس ذا  أفعاال  قودن ملاک قدین معنی است که تاقه اعاباری است کاه انساان عقلی

سابب پاذیر  عقال قشاری و ملایمات قاا عقال جمعای اسات؟ در  دهند و یا قاه صور  می

ل در ذا  عبارتی فعا رو هسایب و قه صور  نخست قا ملاکی واقعی و قاقل داوری عینی روقه

قاشاد، لایكن در حالات دو   خود و قدون لسا  هر امری قیرونی مشامل قر نیكی و قادی می

قاید گفت که شایست و ناشایست أعمال انسانی قرمبناای عقلای قاودن، دالاای قار واقعیات 

ملاک نداشاه و أفعال از حیث ذاتشان واجد نیكی و قدی نبوده و تنها قه اعابار آدمیاان و قار 

لیل عقلی پسندیده و نكوهیده خواهند قود  در آرا  مسموده قناقر تفسیر رایج، ی  مبنای تس

عمل قدون شهر  و توافق همگانی، درقردارندف نیكی و قدی در ذاتش نیست  هماین تعبیار 

معنی که فعال نیا  یاا ناپساند  را قاید در قام ملاک شرعی حسن و قبح نیز قیان کرد، قدین

داوند قوده و قیرون از آن ذاتا  نه پساندیده اسات و ناه نكوهیاده قر خواست و دساور خ مبانی

صور  هر فعلی را که اذعان و توافق عماو  یاا ارادف خادا پساندیده قداناد،  قاشد  در این می

اسااس، نیكای و قادی  نی  است و هر فعلی را که ناپسند قرشمارد، زشت خواهد قود  قراین

یاقاد   ار یا حكاب و دسااور دینای و الهای، تغییار میها نبوده و حسب اعاب أفعال تاقه ذا  آن

تاوان در درون ایان رویكارد  تمامی قایلان قه ملاک نیكی و قدی شرعی أفعاال ادمای را می

 ( 471-472ق :  4122قرار داد )جرجانی، 

 های معیار تلفیقی کنش اخلاقی شالوده

علّی میان سه ملاک )توافق همگانی یا مشهورا ، وجهی و احاماا   ای سه سینا معادله اقن

شرع و مصالح و مفاسد( قرقرار ساخاه و در منظری قسایار مهاب و ظریام معاقاد اسات 
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هاا  ای و تااریخی، مالاک ها، اعاباارا ، تساوا  اندیشاه زمینه قراساس اقانایا ، پس

و  هاا ع کانشتوان از ملاکی واحد قرای تمامی انواع ماناو کنند و نمی مافاو  عمل می

عمل آورد  وی معاقد است معیارها از سویی مااأثر از قلمارو شاریعت  ها دفاع قه ساحت

شوند و امری  دیگر فراشریعت )ازحیث تقد  زمانی قر هر دین( تلقی می از سویقوده و 

تاوان از حیاث  هاا و شاعایر جواماه اسات  نمای تار تااقه آیاین انسانی یا در تعبیری دقیق

مه ساده و اولیه قا جوامه رشدیافاۀ عقلی همسانی ایجاد کرد  جواماه ها میان جوا ملاک

کناد حكمات عملای  ساینا تصاریح مای اقانناپذیرند   ها قیاس ها و ملاک همچون کنش

دهد که حكمت عملی  توتیح می السكمه عیونمسافاد از شریعت است  شیخ در رسالۀ 

قیه، ریشه در شریعت داشاه گانۀ حكمت مدنیه، حكمت منزلیه و حكمت خ ل قا اقسا  سه

و مسااافاد از دیاان اساات:     و مبااد  هااذه الااثلاج مسااافاد ماان جهااه الشااریعه االهیااه 

(، نظیر همین سخن در کاام دانشنامۀ علایای نیاز آماده اسات  وی 21: 4764سینا، )اقن

معاقد است حكمت خ لقی و عمل صسیح و خیر تنها در پرتو شریعت و صناعت شارعه 

کناد کاه صاناعت شاارعه یاا علاب  تصریح می دانشنامه علاییسینا در  اقن شود  میسر می

شرایه، جزو مبادی و قنیاد حكمت مدنی اسات:     یكای علاب چگاونگی شارایه و دو  

 ( 744: 4721سینا،  چگونگی سیاسا   و نخساین اصل است و دو  شاخ و خلیفه    )اقن

خداوناد  شاریعت ایان اسات کاههای اخلاقی قه  دلیل مهب شیخ در ارجاع ملاک کنش

کند، یعنی دساورا  و قایدها خواه انسانی  خیرمس  است، لذا عملی قبیح را اراده نمی

 یا الهی، قاید مطاقق قا اصول اخلاقی قاشد 

ناوعی  سینا قا ارجاع ملاک قه مشاهورا  و توافاق همگاانی، قاه دیگر، اقن ازسوی 

ریت جمعای قرخاوردار اسات، اماا عقال های اخلاقی گرچه از اعابا پذیرد که گزاره می

عمو  قرمبنای مصالح و مفاسدی که أعمال در پی دارند، حكب قه نی  و قد قودن فعال 

سینا در ارجاع قه مشهورا ، قار نقاش عقال اجامااعی و مصاالح همگاانی  دهند  اقن می

قودن دادگری و ناپسندقودن ساب، ناظر قر مصالست  تأکید کرده و معاقد است پسندیده

شاود  ایان  ها می واساطۀ آن عایاد انساان مفسده یا کمال و نقص اجاماعی است که قهو 
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پذیرد عمل قه دادگری سبب کمال جامعه و ققای آن شاده  قدان معنی است که شیخ می

گاردد  عقال  و کنش ناپسند مانند ساب کردن موجب ایجااد مفساده و تبااهی انساان می

مصالست و کماال ناوعی و انساانی اسات و مدنی یا اذعان و توافق جمعی درقردارنادف 

رو، در خاود مشاهورا  و مالاک  چنین نیست که حكب آن اعاباری مس  قاشد  ازاین

سینا، نوعی مصلست و مفسده و کمال و نقص نهفااه اسات  آرا  مسموده از دیدگاه اقن

رو راسااگویی را  گیرند  عقل جمعای ازایان ها تاقعی از آن شكل می که احكا  و گزاره

گاویی را  قاشاد و دروغ قار درک از کماال و مصالست می داند کاه مبانای می« یستشا»

اسااس،  شود  قاراین شمارد که سبب نقص و منرا  می رو زشت و نكوهیده قرمی ازآن

شاود و  دسات دهاد: آنچاه سابب کماال می تواناد ملاکای قاه عقل عملی و همگانی می

ه موجاب نقصاان و مفساده قرمبنای مصالح است، پسندیده و نیا  خواهاد قاود و آنچا

سینا معاقد است چنین نیست کاه تصاور  اقن قراین، قاشد  افزون است، ناپسند و زشت می

هاا قاه دیادگاه او گرچاه ذاتاا   روی یقینی نیساند  این ناوع گزاره هی  کنیب مشهورا  قه

سابب،  هماین تروری نیسااند، اماا در صاور  اقاماۀ حجات، قادیهی خواهناد شاد  قاه

سینا، مشهورا  را قه قدیهی و لیرقدیهی تقسیب کارده و از  نیز فاراقی و اقنمنطقدانان و 

ناد  شایخ ا ها را اصاول مشاهورا  نامیاده سخن گفاه و آن« مشهورا  قدیهی»اصطلاح 

آرا  مسموده و اساقراییا  را ازجملۀ مشهورا  قدیهی تلقی کارده و قناایای نیا  و 

هاا  قودن، ذاتی ایان گزاره اما این قدیهی قد را قدیهی و از سنخ مسمودا  دانساه است،

 4141سینا،  توانند یقینی گردند )اقن کم  حجت و دایل، مشهورا  می نیست قلكه قه

 ( 77ق  م: 

وگاوی ساقراط در رساالۀ اوثیفارون  توان گفت آلاز مناقشه در قام ملاک را می 

مادافه مالاک  شود  سقراط، دانست که در آن قر دو ملاک عقلی و لیرعقلی تأکید می

عقلی است لیكن اوثیفرون قر ملاک قیرون از عقال )خواسات و ارادف خادایان( تأکیاد 

وگو، ملاک نیكای و قادی اسات  پرساش در قاام  دارد  شالودف اسادال در این گفت

خاوم  xآیاا »های اخلاقی در این رساله چناین اسات:  ملاک درسای و نادرسای گزاره
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« خاوم اسات؟ xخواهاد چاون  را می xخادا »ه کا یاا آن« خواهاد است چاون خادا می

(  این چه نوع اسادال یا پرسشی است؟ 442-441: 4147)پورحسن و حاجی شاه کر ، 

ها اسات یاا ساخن از  ها و قادی وجوی معیاری قرای خوقی ای در جست آیا چنین معادله

یان و میاان د« اساالزا ِ نسابت»منشأ احكا  اخلاقی است، یا تنها درصدد دفاع از وجود 

هاا دالات دارد؟ ساقراط مالاک  اخلاق است و یا تنهاا قار رواقاط منطقای میاان گزاره

گوید آیا خاوقی و قادی اماور  لیرعقلی اوثیفرون را مورد پرسش و نقد قرار داده و می

عباارتی چاون خادایان آن را دوسات  قدان جهت است که خدایان دوست دارند، یاا قاه

نند زشت است، یا اینكه چون امور از پایش نیا  دارند، نی  است و هرچه را اراده نك

 ( Halbo, 2010: 98و قد هساند، خدایان تنها امور نی  را دوست دارند؟ )

قه همان میزانی که پیروان ملاک عقلای، قار ارادف آزاد آدمای در انجاا  مخااراناۀ 

هاایش  کنشها نیز اعانایی قه اخایاار قشار در  فعل اخلاقی تأکید دارند، آیا سایر ملاک

تواناد قیارون از ایان  دارند یا انسان مجبور است که نظا  اخلاقی دینی را قپاذیرد و نمی

ملاک دست قه عملی اخلاقی قزند؟ حال اگر ادعاا کنایب کاه خداوناد همیشاه واجاب 

کند، یعنی چون خداوند خیر مطلق اسات، دسااوراتش نیاز نیا  و  اخلاقی را اراده می

 ,Daviesرو نخواهیب شد؟ ) در ملاک و تقد  و تأخر روقهاخلاقی است، قا پارادوکسی 

ازمۀ چنین سخنی این است که خداوند همیشه أعماال رسد که  نظر می (  قه180 :1993

ساینا ایان اسات کاه  کند  ادعای فیلسوفان اسلامی مانند اقان واجب اخلاقی را اراده می

اد قه خدا معقول قاشاد، پاس است  اگر اعاق« خیر»احكا  دینی و الهی همواره قر مبنای 

 کند  معقول است که قاور کنیب خداوند همیشه أعمال نی  و اخلاقی را اراده می

شود که در قاام  سینا سبب می توان اشكال کرد که معیار تلفیقی اقن حال، می قااین

دچاار پاارادوکس یاا تعارتااتی پیچیاده و  هاای انساانی ملاک نی  و قد قودن کانش

هاا را مسااقل از یكادیگر لساا   یل مسئله ایان اسات کاه اگار ملاکاینسل شویب  دل

ساینا مبناای مهاب آرا   توانناد توأماان عمال کنناد  اگار اقان نماییب، در آن صور  نمی

زمان  تواند هب مسموده را توافق و اعابار همگانی قرار دهد، قراین اساس عقل عرفی نمی
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لا  سازگار تلقی شاود  چاون ازنظار قا ملاک اراده و حكب الهی همسان و یا حداقل کام

دینداران، عر  و عقل جمعی حای اگر قایل قه عقل تعلیلی نیز قاشیب، تواناایی تأسایس 

که دین، ی  منبه تلقی شده و منشأ  ندارد، درحالی نسو مساقل احكا  و دساورا  را قه

قار  شود  حال گوییب طبق این تسلیل، چنانچه دسااور خداوناد تكوین احكا  شمرده می

انجا  قال یا عملی قیرون از عقال عرفای، عملای لیراخلاقای )قرمبناای آرا  همگاانی و 

اذعان عمو ( تلقی شود، اما قا توجه قه ملاک شرعی، حكب و عملای اخلاقای یاا نیا  

رو خواهیب شد، قلكه موجب  قه تنها قا تعارتاتی دشوار رو صور  نه شمرده گردد، درآن

 شدن معنای ملاک خواهد شد  الهی و نیز پیچیده اقها  در معنای اخلاق و امر

سینا موتوعی قسیار مهب و قادیه در  ها از دیدگاه اقن امكان سازگاری میان ملاک

سینا اعاقاد نادارد کاه  سنت فلسفی است که تاکنون الافا  اندکی قه آن شده است  اقن

ده خداوناد اسات  تاقعی از دساورا  دینی یا ارا ها قوانین اخلاقی یا ملاک عقلی کنش

قودن أعماال اسات،  کنندف اخلاقی سینا معاقد قاشد که ملاک شرعی، تعیین حای اگر اقن

توانیب در دفاع از نگر  شیخ توتیح دهیب که تفاو  قسیار قاری  و پراهمیاای در  می

منظر او نسبت قه قایلان ملاک شرعی وجود دارد که شاید تااکنون کماار قاه آن توجاه 

تواند ملاک نیكی و قدی یا  گوید ارادف خدا می که می سینا زمانی اقن شده است  مقصود

نظر اخلاقی واجب است، مقصود  این است که  کنندف این قاشد که چه چیزی ازتعیین

کناد کاه شاخص الام  مسئله در احكا  و دساورا  الهی چنین است که خادا اراده می

حكاب قادان معناا اسات کاه انساان  قاید فعلی خا  مثلا  صلۀ ارحا  را انجا  دهد  ایان

خواهد، انجا  دهد  در اینجا دو حیثیت  ازجنبۀ اخلاقی موظم است آنچه را که خدا می

شوند، لذا چنین نیست که در انجا  دسااورا  الهای،  اخلاقی و شرعی توأمان لسا  می

قی اعانایی قرار دهیب و یا اصل ملاک اخلا قودن عمل را مورد لفلت یا قی قنیان اخلاقی

کناری نهیب  در دیدگاه اشااعره، مالاک شارعی، مسااقل و یكّاه نگریسااه شاده و  را قه

های  روی اصال تلقای نگاردد   ملاحظۀ اخلاقی در آن امری قنیادین نیست و یا شاید قه

ساینا، یا  اساادال  تردید، اسادال قر لسا  ترکیبی دو ملاک عقل و شرع در اقان قی
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ساینا تفااو  اساسای قاا مالاک  راین ملاک شرعی در اقانکاملا  معابر و مهب است  قناق

کنناد کاه چناین نسابت علّای میاان دسااور خداوناد و  اشاعره دارد  چون آنان ادعا می

قودن یا پیوند توأمانی وجود ندارد  زیرا مسالز  آن است که قرخی از دساورا   اخلاقی

قه سبب خیریت مس ، سینا معاقد است خداوند  که اقن خدا لیراخلاقی گردد، درحالی

صاور ، خداوناد قایاد یا  عمال  دهاد در لیراین عمل ناپسند اخلاقی را دسااور نمی

ها  سینا در قام ملاک ناپسند اخلاقی را واجب کند  تسلیل صسیح از نگر  و تفسیر اقن

قاودن عمال  این است که وی قایل قه راقطۀ علّی میان اراده و دسااورا  خادا و اخلاقی

قر اصال  دیدگاه وی در قام ملاک نیكی و قدی احكا  و أعمال قا اقانا قاشد، یعنی  می

معنی که دساورا  و قایدها خواه انسانی یا الهی، قاید مطاقق قا اصول  اخلاق است  قدین

کننادف  تواناد تعیین اخلاقی قوده و هی  خواسای مساقلا  و قادون الافاا  قاه اخالاق نمی

 قودن عمل قاشد  اخلاقی

سینا آگاهانه درصدد اسات تاا تماایزا  میاان مالاک عقلای و  رسد اقن نظر می قه 

های خود در قام منشأ و مالاک قناایای اخلاقای قارار ندهاد،  شرعی را اساس قررسی

ها و  سینا این نوع تفكی  های تلفیقی روی آورده است  شاید اقن سبب قه ملاک همین قه

در معنای نیكی و قدی و هب ملاک  سبب هب همین داند و قه کننده می تمایزا  را گمراه

های عقلی و جمعی و شرعی آن قا درن  و تأمل و حای اقها  دست قه  ها و نیز قنیان آن

خاوقی از درهاب  ساینا قاه زند و از خطارا  مسائله آگااهی درساای دارد  اقان اندیشه می

ا قاه کوشد تا اخلاق را قه دین و یا دیان ر ها و مبادی وقو  داشاه و می تنیدگی ملاک

 اخلاق تقلیل ندهد 

سینا در تبیین نسبت میان عقل نظری و عملی و شرح کمال جاز   وصم، اقن قااین 

کوشد تا تأثیر أفعال اخلاقی در تكوین  یافان قه سعاد  تا ّ می عملی و چگونگی دست

های شایست و ناشایسات مانناد خاوقی  هیئت خ لقی راساین را شرح داده و پیوند گزاره

گویی و ساب را در انسان و جامعه عیان ساازد  شایخ  راساگویی و عدالت و زشای دروغ

ۀ عالماه و قاوف مسرکاۀ عاملاه تصریح دارد که نفس ناطقه را دو قوه اسات: قاوف مدرکا
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(  قوف مدرکۀ عالمۀ انسان قه فهب کلی اخاصا  دارد و قوف عامله قه 473: 4772)شیخ، 

ها شایساۀ انسان است  انسان قا ایان قاوه، أعماال و  جاآوردن آن پردازد که قه اموری می

رار کند و فعل و ترک خود را قر مادار اعاقااد قبایح و جمیال قا صناعا  را اسانباط می

اسااس، شایخ معاقاد اسات گرچاه قناایای  (  قراین432-437: 4724سینا،  دهد )اقن می

شایست و ناشایست از سنخ مسموده است، لیكن نسبت نیرومنادی قاا ساعاد  و کماال 

داشاه و اعانا  قه فنایل اخلاقی مانند دادگری سابب ظهاور ملكاا  اسااعلایی شاده و 

 ( 444-442: 4777سینا،  د شد )اقنامكان نیل قه حقیقت و فنیلت میسر خواه

هاای  سینا در گفاار ساو  از کااام مبادأ و معااد قار موتاوع اخالاق و گزاره اقن 

ها در قالندگی عقلی و نفساانی تصاریح دارد کاه فنایلت، قاا انجاا   اخلاقی و تأثیر آن

گوناه کاه رذیلات قاه سابب انجاا  أعماال و  أفعال نی  و ساوده در پیوند است، هماان

مثاقاه  صاراحت قاه اهمیات توجاه قاه لایات قاه سینا قه گیرد  اقن ناپسند شكل می رفااری

گردند، توجه داشاه و ملاک نیكای و  واقعیاتی که منشأ کماا  و فنایل در آدمی می

گرداناد، قلكاه قارای ایان قناایا قایال قاه  قدی را تنها قه اعابار معابر و انشاییا  قازنمی

را معیااری قارای داوری درساای و نادرساای عمال  اامری شده و لایات واقعیا  نفس

صراحت گوید لایات کماال انساان ایان اسات کاه  سینا قه کند  اقن خوم و قد تلقی می

ساینا،  قرای قوف نظری او عقل مسافاد حاصل آیاد و قارای قاوف عملای وی عادالت )اقن

4724 :433 ) 

‏های اجتماعی جایگاه بنیادین برساخت

عقل جمعی، مناسابا   قرخلا  شهر  رایج و مسلط در عد  اعانا  قهسینا  فاراقی و اقن

گانۀ اخالاق را توافاق یاا  های سه و حیا  جمعی، یكی از قنیانمردمان  اجاماعی، کنش

هاا و عار  اجامااعی ارز  و  زیست مردمان قرشمرده و قرای کنشاعابار اجاماعی و 

های فلسافی ا اجامااعی  در اندیشهتوان  می آن راقایل است که ناایج  تأملی قاقلاهمیت 

سینا در تبیاین  حظه قرار داد  اقنعلامه طباطبایی در طرح اعاباریا  پسااجاماع مورد ملا

نظریۀ تلفیقی خود در قام اخلاق معاقد است که یكی از انساای اخالاق، مشاهورا  و 
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نادگی ها قرمبناای ز تردید ریشه در عمل جمعی انسان آرا  مسموده است  این معانی قی

عرفی داشاه و قرخاساه از عقل اجاماعی )و نه ترورتا  عقل فلسفی یا منطقی و قرهانی( 

نسو خا  احامال  سینا قدون واهمه از امكان قروز تعار  میان سه ملاک و قه اقن است 

کند عمل مردمان در جوامه انسانی  ناسازگاری میان ملاک شریعت قا عر ، تصریح می

های اخلاقی از اهمیات  گزاره های اخلاقی ای معیار سنجش کنشدر قرساخان قنیادی قر

 قسیاری قرخوردار است 

سینا معاقد است حیا  انسان، ذاتا  اجاماعی است و در این حیاا ، لایااتی را  اقن 

کناد  ناوع لایاا  و سانخ زنادگی اجامااعی  وجو می قرای دست یافان قه کمال جست

قر مبنای اهادافش، دسات قاه اناخاام أعماال  شود تا آدمی انسان قه قاور شیخ سبب می

نی  و اخلاقی و تمییز آن از أفعال زشت و ناشایست قزند، قارخلا  ساایر موجاودا  

که نیروی تشخیص عمل نی  از قد را ندارند  وجود لایا ، مصلست و ملاک حسن و 

 های اساسی در حیا  مدنی قراساس مصالح و مفاساد سینا از خصلت قبح از دیدگاه اقن

خاوقی دالات قار  ساینا قاه (  نظریاۀ تلفیقای اقان437-431ق  ج:  4141ساینا،  است )اقن

روی نبایاد تصاور کارد کاه  هی  قه دارد  جایگاه اجاماع و عر  در اندیشۀ اخلاقی وی

سبب توجه قه احكا  دینی و مصالح اجاماعی دست قه ترکیاب  وی ناگزیر شده است قه

ساینا در قاام مشاهورا  و آرا   فات اساسای اقانقزند  حقیقت آن است که ازماۀ رهیا

مسموده این است که وی اعانایی جدی قه ساحت مدنی و عقل عرفای و دساااوردهای 

حساب  نسو مساقل و ذاتای سینا نه از روی اتطرار قلكه قه حیا  جمعی داشاه قاشد  اقن

 گوید  گانه سخن می های سه از ملاکها  جها  و تفاو  ساحت

کوشد تا تمایزی قاطه و خطی میان ملاک عقلی و شرعی در  نه میسینا آگاها اقن 

هااای  قاام منشاأ و ماالاک قناایای اخلاقاای ایجااد نكارده و قراساااس قلمروهاا و حیث

هاای تلفیقای  مخالم، ملاک عرته نماید  همین امر سبب شده اسات تاا وی قاه ملاک

مفاساد و عار   هاای اخلاقای قاه مصاالح و ساینا قاا قازگردانادن گزاره روی آورد  اقن

دهاد کاه عمال ارادی آدمای  اجاماعی و قه واقعیا  زیست جمعی قشاری، توتایح می
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گیرد  اهمیت مسائله اینجاسات کاه  قرمبنای مصالح و منافه که حقیقی هساند، شكل می

کاه عمال را در  پاذیری دانسااه و زماانی شیخ مشهورا  را واجد معیار صادق و کاذم

دهد قه این رویكارد گارایش  موردقررسی قرار می مقایسه قا مصالح و ألرا  اجاماعی

تواند اصالاا  نوعی  کند که حكب قر شایست یا ناشایست قودن أعمال اخلاقی می پیدا می

 ( 777-771: 4722سینا،  از صادق و کاذم قودن تلقی شود )اقن

سینا از دو وصم فنیلت و رذیلت، کمال و سعاد  و نسبای که میان  تعریم اقن 

دهاد وی قاه مسائلۀ لایات در اخالاق  کند، نشاان می اخلاقی و سعاد  ایجاد میأفعال 

سینا از سویی قاه اقاناا  مسماودا  قار آرای مشاهوره و توافاق  اهاما  قنیادینی دارد  اقن

سبب نگر  فلسفی، منظری عقلی در قام نیكای و  دیگر قه همگانی توجه دارد، ازسوی

دهاد و از جاانبی قار نااموس و قاوانین  رجااع میها را قه ذوا  أعمال ا قدی داشاه و آن

شرع و احكا  دینی در قام اخلاق تأکید دارد  ارجاع قه ملاک عقل و شریعت در قام 

ها، امری ماداول میان مافكران اسلامی است اما تكیاه قار عقال جمعای و  سنجش کنش

ای جاز  نهساینا، پیشای اقن از سویهای اجاماعی و عمل عرفی مردمان  اهاما  قه قرساخت

در رسااالۀ مخاصاار فاااراقی  (،23-74: 4144گانااۀ عقاال )پورحساان،  نظریااۀ معااانی شااش

( و اهاما  او قاه عقال عرفای و مسائلۀ ساعا  تماامی مردماان در مدیناه 2442)فاراقی، 

نداشاه و نشان از اقداع رویكردی قسیار مهب ازسوی شایخ قارای تسلیال نقاش عار  و 

 را  انسانی در اخلاق دارد ها و اعابا مناسبا  مدنی و قرساخت

شایخ گرچاه آرا  مسماوده را  سینا گوییب نظر اقن قراساس چنین تفسیری از وجهه 

داند، اما تصریح دارد عمل نی  و قد موجب  پذیر منطقی نمی طورکلی صدق و کذم قه

واساطۀ اصالاح عقال  قروز فنیلت و رذیلت خواهند شد  وی در شرح ساعاد  تاا ّ قاه

ارد چنانچه نفس انسانی در پرتو مدد عقل عملی، دادگری و راساگویی د عملی، قیان می

شاود  ساوی صافت عادالت ساوق یافااه و واجاد اخالاق واا می را پسندیده قشمارد، قه

الافاا   ها و أعماال اخلاقای قای (  درمقاقل، اگر انسان قه فنایلت442: 4777سینا،  )اقن

شاده و  وای اخلاقای نفاس تنعیمشود و گرایشی قه نیكویی و دادگری پیدا نكناد، قا



 4848زمستان  | 88شماره |سال بیست و یكم  |حكمت و فلسفه  یفصلنامه علم  | 18

ها در آدمی قروز پیداکرده و جایگزین گرایش  یاقد و رذیلت سوی أعمال قد سوق می قه

 ( 164ق :  4143سینا،  شوند )اقن قه فعل نی  و زیبا می

داناد و  سینا آرا  مسموده و شنیعه را گاهی تنها از سنخ مشهورا  می که اقن زمانی

قاودن و  ها تصریح دارد، کشامكش قرهاانی ین نوع گزارهآوردن قرای ا گاهی قر حجت

شاود   تردید الگاوی تلفیاق، قخشای از راهكاار مسساوم می گیرد و قی نبودن شكل می

حاال  داناد اماا درعین همچنین آنگاه که شیخ، صدق و کاذم را شاامل مشاهورا  نمی

زشاای دهد کاه اولیّاا  اخلاقای مانناد قاعادف قنیاادین نیكای راسااگویی و  توتیح می

کناد کاه تماامی ایان  قاودن اسات و تصاریح می قه صادق و کاذم گویی، ماصم دروغ

نماید که تنها قا  اند و یا کاذم  معنلی مهب و فلسفی قروز می قنایای اخلاقی یا صادق

کاه قنیاان اخالاق را قار  رلاب آن سینا قاه رهیافت تلفیقی شیخ قاقل پاسخ دادن است  اقن

دمان قنا کرده است اما تأکید دارد کاه قناایای اخلاقای مشهورا  و توافق همگانی مر

ق :  4147توانند صادق قاشند و هب کاذم )نصیرالدین طوسی،  مسموده یا شنیعه هب می

و « راسااگویی»قاودن  توان قرای صادق یاا کااذم کند که می سینا تصریح می (  اقن224

را  مسماوده را قرهاانی ساینا آ درحالی است که اقن حجت اقامه کرد  این« گویی دروغ»

هاا نیسات )نصایرالدین  درساای و نادرساای ذاتای ایان سانخ از گزاره ندانساه و قایال قه

سینا حای ادعای تعاکس در قام درسای و نادرساای  (  اقن224-224ق :  4147طوسی، 

توان حكاب کارد کاه آرا  مسماوده قایاد صاادق  های اخلاقی داشاه و گوید نمی گزاره

توان قرخای از مسماوده را  ل، آرا  شنیعه نیز قاید کاذم قاشند، قلكه میقاشند و در مقاق

 ( 421: 4767سینا،  کاذم و قرخی از شنیعه را صادق قرشمرد )اقن

های مردمان،  سینا قرای طرح اهمیت عقل جمعی و اعابارا  اجاماعی و تجرقه اقن 

در پرتااو آن مشااهورا ، آرا  مسمااوده و ذایعااا  زده و  دساات قااه تسلیاال سااه مفهااو 

کوشد تا قلمرو عر  و تجرقۀ انسانی را در اخلاق تبیین ساازد  قاا اینكاه شایخ ایان  می

دانااد و نااه همچااون اولیّااا   معااانی را نااه از ساانخ فطااری عقلاای یااا فطااری وهماای می

شود کاه هار انساانی از اوان  قودن آدمی سبب می شمارد، اما معاقد است اجاماعی قرمی
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دارد کاه  ساینا اظهاار مای قاودن سااب را دریاقاد  اقان زشتقودن عدالت و  کودکی نی 

مشااهورا  و آرا  مسمااوده امااوری ماعلااق قااه توافااق جمعاای قشاار قااوده و از اهمیاات 

قرخوردارند:     اما مشهورا     از کودکی مارد  آن شانودند و هماۀ شاهرها یاا قیشاار 

نشااید گفاان و شهرها قر آن اتفاق کرده قاشند، همچون مثال داد واجاب اسات، دروغ 

 ( 33-32: م 4721سینا،  گناه نباید آزردن    )اقن کس را قی

 گیری نتیجه

و نیز تفسیری صسیح از  سینا در قام اخلاق های دقیق و قاری  اقن تبیین صسیح اندیشه 

تواند قسیاری از معنلا  در این قام همچون نسبت اخلاق  نظریۀ اقداعی تلفیقی او، می

ناع اسانااج اخالاق و دیان از یكادیگر، سانخ رواقاط منطقای عقال و دین، امكان یا اما

و قاه  هاا را تبیاین سااخاه های اجامااعی انساان قرهانی و عقل جمعی و نیز اهمیت کنش

سینا کوشیدند  کننده دهد  فاراقی و اقن ها در قام اخلاق پاسخی قانه دشوارترین پرسش

ل اجاماعی و عرفی قشر همسان و یا ای مساقل در قام معنای عقل، قه عق قا تدوین رساله

منطقی و قرهانی جایگاه و اهمیت قخشایده و نقاش دساااوردهای  کب همانند عقل دست

سینا قا طارح اهمیات جایگااه مشاهورا  و  عقل جمعی را در اخلاقیا  عیان سازند  اقن

ساینا  اخالاق را فاراهب ساازد  اقان گاناۀ هاای ساه آرا  مسموده کوشید تا یكای از قنیاان

را که قر آرا  مسموده اساوار قاشد، گرچه لیرقرهاانی قرشامرده اماا « قایدهای اخلاقی»

اعانایی اساسی قه تكثر تجرقیا  قشر و اعابارا  در اخالاق داده اسات  شایخ قاا تماایز 

دهد که مشهورا  مطلق، در زمرف  میان سه مفهو  مهب در قلمرو عقل عرفی، توتیح می

از آرا  مسموده اسات، لایكن « گویی قودن دروغ زشت»شوند   آرا  مسموده شمرده می

ها کاملا  تفاو  داشاه و  از ذایعا  است و اعابار و درسای آن« قودن خوددوسای زشت»

قااودن راساااگویی و    نیكاایشااود هااا و تجرقیااا  قشاار مافاااو  ماای در نساابت قااا وتااه

در آن پذیرنااد و  گااویی را عقااول دانشاامندان و أفاتاال همگاای می ناپسااندقودن دروغ

تردیدی نداشاه و از پشاوانۀ توافق همگانی و نیز مصلست و پذیر  جمهور قرخاوردار 

توان در اساانباط مشاهورا  و آرا   می کند که سینا تصریح می اساس، اقن است  قرهمین
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 مسموده از حجت نظیر اساقرا  یا شواهد عا  یا مصلست قهره قرد 

قرهانی اهاما  ورزیده، اعانایی قنیادین قه همان میزانی که قه شریعت و عقلِ  وی قه 

عر  و تجرقۀ قشری نشان داده است  این رویكرد قرخلا  دیدگاهی است که قسیاری 

زف فلسافۀ اسالامی قار آن تأکیاد داشااه و ادعاا نمودناد از پژوهشگران و مافكاران حاو

  قشاری های دینی، عد  اهاما  قه تجرقیا ترین کاسای این سنت در نسبت قا آموزه مهب

ساینا تاوجهی شایسااه قاه  اقان دهد و عقل عرفی و مردمان است  نوشاار حاتر نشان می

ارز  و اهمیت عقل عرفی در قام اخلاق داشاه و کوشایده تاا میاان ساه مالاک عقال 

درساای رهیاافای قنیاادین قاا عناوان  قرهانی، شریعت و عر  سازگاری ایجاد نماید و قه

 ند معیار تلفیقی در اعلاق تدوین ک
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 منابع 

تیایی(  چا  اول، قب: کااقخانه  اکبر یعل)تسقیق  الیاقو  فی علب الكلا ق (   4147اقن نوقخت  )

 مرعشی نجفی  الله تیآ

 )قه اهاما  عبدالله نورانی(  تهران: مؤسسۀ مطالعا  اسلامی  المبد  و المعاد(  4777  )سینا اقن

)ترجماه و شارح حسان ملكشااهی(  تهاران: اناشاارا   اشارا  و تنبیها ، منطق(  4776  )سینا اقن

 سرو  

)قاه اهاماا  و شارح مصاطفی  تسه رسایل، رسااله الطبیعیاا  مان عیاون السكماه(  4764سینا  ) اقن

  تیالب اهلالنورانی(  موسسه مكاب 

 )ترجمه مهدی قوا  صفری(  تهران: اناشارا  فكر روز  قرهان شفا (  4767سینا  ) اقن

الادین  )شرح خواجه نصیرالدین طوسی و شرح الشرح قطب ااشارا  و الانبیها (  4761  )سینا اقن

 ، قب: نشر البلاله 4رازی(  جلد 

دری، مسمااود شااهاقی،  نیا الدیتاا )ترجمااه مجموعااه رسااایل، مبااد  و معاااد(  4724  )سااینا اقاان

  تصسیح و توتیسا  سید مسماود طااهری(  قاب: اناشاارا  آیات مسمدمهدی فوادوند

 اشراق 

و مسماد مشاكوه و  نیمسمد مع حیو تصس یمقدمه و حواش) یدانشنامه علای  الم( 4721)  نایس اقن

 (  تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی نشیق یتق

)مقدمه و حواشی و تصسیح مسماد معاین و مسماد مشاكوه و  دانشنامه علایی(  م 4721سینا  ) اقن

 تقی قینش، دیباچه منوچهر صدوقی سها(  چا  اول، تهران: اناشارا  مولی 

   قب: کااقخانۀ آیه الله مرعشی نجفی الشفا ، البرهان  الم(  ق 4141  )سینا اقن

 الله تیاآبرهاان، قاب: مكاباۀ ، ال7)تسقیق ساعید زایاد(  جلاد  الشفا ، منطقق  م(   4141  )سینا اقن

 مرعشی 

)تصاسیح ساعید زایاد و شاسا  قناواتی(  قاب:  الشافا ، الطبیعیاا ، الانفسق  ج(   4141سینا  ) اقن

 مرعشی نجفی  الله تیآکااقخانه 

آملی(  قب: مكااب  زاده حسنحسن  )تسقیق و تصسیح النفس من کاام الشفا ق (   4146  )سینا اقن

 الأعلا  ااسلامی، مرکز النشر 
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ف آملی(  چا  اول، قب: مكاب ااعالا  زاد حسن)تسقیق حسن  الشفا ، الهیا  (  ق 4143سینا  ) اقن

 ااسلامی، مرکز النشر 

   تهران: اناشارا  صراط معادله اخلاق و دین(  4147پورحسن، قاسب و حاجی شاه کر ، زهرا  )

اناشاارا  تهاران:  های معرفای فاراقی  شناسی  قازخوانی قنیان نظا  معرفت(  4144پورحسن، قاسب  )

 صراط 

دانشاگاه    تهاران: اناشاارا های اجاماعی ها و قرساخت اعاباریا   کنش(  4141پورحسن، قاسب  )

 علامه طباطبایی 

 مكه: نشر دارالبصایر   قاهره/3  جلد شرح المواقمق (   4122مسمد  ) قن جرجانی، علی

)ترجمه سید مصطفی مسقق داماد(  تهران:  مطالعا  تطبیقی در فلسفۀ اسلامی(  4772شیخ، سعید  )

 اناشارا  خوارزمی 

   جلد دو ، قب: اناشارا  صدرا اصول فلسفه و رو  ریالیسب تا(  طباطبایی  سیدمسمدحسین  )قی
، چاا  7)مقدمه مطهری(  جلد  رو  ریالیسباصول فلسفه و (  4714)سیدمسمدحسین  طباطبایی، 

 اول، قب: اناشارا  دارالعلب 

 مرعشی  الله تیآ، قب: مكابۀ 4(  جلد پژوه دانشی مسمدتق)تسقیق  ا  یمنطقق (   4143فاراقی  )

)حققه و قدّ  له و علّق علیه  رسالۀ العقل  الثمرف المرتیۀ فی قع  الرسایل الفاراقیۀ(  2442فاراقی  )

 عماد نبیل(  قیرو : نشر دارالفاراقی 

)تصسیح، تسقیق و مقدمه سید مصطفی مسقاق دامااد(  تهاران:  الشواهد الرقوقیه(  4724ملاصدرا  )

 اناشارا  قنیاد حكمت اسلامی صدرا 

، قب: دفاار 4جلد  همراه المساکما   شرح ااشارا  و الانبیها   قهق (   4147نصیرالدین طوسی  )

 نشر الكاام 
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