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Abstrac 

The Narrated Attributes of "love", "pleasure" and "anger", which are 

used for God in the Quran and traditions, have created a great 

doctrinal challenge, because their appearance is consistent with human 

emotions and leads different schools of thought to disagree. Salafis 

insist on superficial proof without quality, Ash'arites seek a middle 

way of proof and interpretation, Mu'tazilites resort to purely figurative 

interpretation. The need for research arises from contemporary 

sectarian doubts in cyberspace and Salafi-Shiite scholarly debates, 
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where Salafi proof without quality may lead to the idea of human 

emotions for God. The existence of such differences threatens the 

unity of the Ummah. The present study facilitates the scientific 

dialogue between Islamic schools by conducting a comparative-

critical study of the Salafi and Imami views. It aims to compare and 

evaluate the Salafi and Imami views of hadith interpretation by using 

an analytical-critical method, while briefly examining the lexical and 

interpretive views on the attributes under discussion, based on the 

narrations of both sects. The results of the study show that the Salafi 

hadith commentators prove that the mentioned attributes are real and 

apparent for God. Accordingly, love is a true affection accompanied 

by victory, and contentment is a lasting satisfaction without human 

qualities. From the perspective of the Salafi commentators, anger is a 

kind of voluntary punishment of God on servants that is not similar to 

creation, but the Imami view considers love to be the manifestation of 

God's pleasure in the satisfaction of His loved ones, and anger means 

the temporary cessation of God's mercy. As a result, the Imami view, 

while absolutely excluding God from human attributes, shows greater 

compatibility with strong Quranic verses, narrations, and rational 

reasons. 

1. Introduction 

According to Islamic theology, some divine attributes are directly 

derived from the texts of the Quran and Hadith, and reason alone 

cannot make a definitive judgment in proving or denying them. This 

category is known as the descriptive attributes. The descriptive 

attributes are those attributes with which God is described in the 

appearance of religious texts; such as "Hand," "Face." At first glance, 

these attributes indicate physical and human meanings, and therefore 

have always been a subject of controversy and interpretation among 

theologians. 

In this context, theologians have taken different approaches to 

preserve the principle of distinction on the one hand and to observe 

the appearance of the texts on the other. The Ash'arites seek a middle 

way between tanziyyah and tashbiyyah, the Salafis, emphasizing 

appearances, have considered any interpretation of the attributes of 

Khabar as an innovation, and the Mu'tazilites turn to figurative 
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interpretation. In contrast, the Imamites, based on the narrations of the 

Ahl al-Bayt (AS) and considering rational principles, are trying to 

create a consensus between the appearance of the verses and the 

principle of tanziyyah. The attributes of God, such as "Love", 

"Pleasure", and "Anger" in the Holy Quran and narrations, are among 

the key concepts of Islamic theology. These attributes, which are 

apparently consistent with human emotions, have always been a 

subject of debate among the schools of theology and hadith, like other 

attributes of Khabar. The present article, by critically analyzing the 

views of hadith commentators, seeks to provide a coherent framework 

for understanding these attributes in light of rational and narrative 

principles. In the present era, with the spread of sectarian doubts in 

cyberspace and theological debates between Salafi and Shiite 

movements, a careful rereading of the divine literal attributes is 

necessary. The Salafi approach to proving the absolute may help 

create the image of human emotions in the divine essence.  

Research Question(s) 

1. How are the attributes of "Love", "Pleasure" and "Anger" explained 

in the Salafi and Imami hadith sources and hadith commentary, and 

what are the main points of commonality and difference between the 

views of these two schools in proving, interpreting or elaborating on 

these attributes? 

2. Based on a critical analysis of the Salafi and Imami hadith 

commentary theories, which view of attributing these attributes to God 

is more consistent with the Quranic, hadith and rational sources? 

2. Literature Review 

Although numerous studies have been conducted in this area, 

including: 1. The article "Investigating the Nature of Divine Wrath 

and Its Most Important Origins Based on the Verses of the Holy 

Quran," written by Elaheh Javaheriannia and Mohsen Shahidi, Quran 

Knowledge and Teachings Magazine: Based on the theories of 

commentators, the authors have interpreted God’s wrath as His 

distance and cutting off of His mercy from His servants, and then they 

examine the causes and factors of this from the Quranic perspective, 

but they have not specified the nature of Divine Wrath from a 
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narrative perspective, and they do not analyze, criticize, or select the 

theories of hadith commentators of both sects in this regard. 2. The 

article "Semantic Recognition of the Words "Anger," "Ghazz" and 

"Sakht" in the Holy Quran with an Interpretive Approach" by Zahra 

Narimani, Masoud Eqbali and Majid Chehri, Journal of Quran and 

Hadith Research, University of Tehran: The authors in this article, 

using the method of lexical analysis and examining the position of 

these words in the verses of the Quran from an interpretive and 

contextual perspective, believe that each of these attributes has 

different meanings in terms of being attributed to God, but they do not 

examine these attributes in hadith communities, nor do they analyze, 

criticize and evaluate the theories of Islamic hadith interpretation in 

this regard. 3. The article "The Role of the Doctrine of Love in the 

Relationships of God and Man from the Perspective of the Quran" by 

Mojtaba Jalali, Hassan Saeedi, and Ali Taheri Dehnavi, Journal of 

Epistemological Studies at the Islamic University: Based on the views 

of commentators, the authors believe that God's love is a kind of 

mercy, grace, and forgiveness towards His creatures and cannot be 

defined within the framework of human emotions. On this basis, the 

aforementioned researchers, while relying solely on the views and 

commentators and not referring to the narrations and views of the 

commentary of the hadith, mostly use an educational approach to 

detail human duties towards such love. 

3. Methodology 

Accordingly, the present study uses a comparative-critical method. 

Therefore, first, in addition to a brief lexical and interpretative study 

of the attributes under discussion, as well as the explanation of the 

views of Sunni hadith commentators, it analyzes and criticizes the 

Salafi and Imami hadith interpretation theories based on narrated 

narrations in hadith collections about the attributes of God's love, 

pleasure, and wrath. Finally, the selected viewpoint about these 

attributes is determined based on Quranic, narrational, and rational 

evidence. 
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4. Results 

In the Salafi hadith sources and commentaries, the three attributes of 

"Love," "Contentment" and "Anger" are considered as true and fixed 

attributes of God. Accordingly, these attributes are accepted as they 

appear in the texts without revealing their nature, and any 

interpretation in a figurative sense is considered a form of ignoring the 

text. In this regard, "Love" expresses a kind of true attachment of God 

to obedient servants and is the source of effects such as help and 

success; "Contentment" is considered a sign of permanent divine 

satisfaction and the highest degree of closeness to God, without being 

similar to human satisfaction or reducible to "Reward"; and "Anger" is 

also a real and voluntary verb that appears in the form of punishment. 

In contrast, the Imami hadith commentaries consider these attributes 

to be manifestations of the divine essence that is realized in the verb 

attribute. Based on this view, "Love" is not a state of the soul, but 

rather the outpouring of divine grace that manifests itself as a 

manifestation of aesthetic qualities in the saints. "Satisfaction" also 

appears in the satisfaction of the saints and, in the mystical view, is 

considered a part of the aesthetic qualities of God. "Anger" in this 

approach is closer to a figurative meaning and is generally understood 

as a cessation or reduction of mercy and a kind of punishment 

commensurate with the behavior of servants. Or it is a kind of 

manifestation of God's glorious attributes in His saints. In any case, 

Salafiyya insists on proof without qualification and refrains from 

interpretation, while the Imamiyya, by using interpretations consistent 

with verses and narrations, prevents these attributes from resembling 

human feelings. 

2) Critical analysis shows that the Imamiyya view in attributing these 

attributes to God is more consistent with Quranic, narrative, and 

rational sources. From a Quranic perspective, the Muqamaat require 

absolute purity and unity of the essence, which is consistent with the 

Imamiyyah interpretation of the attributes under discussion, but the 

Salafiyyah’s proof of the apparent similarity preserves the danger of 

misinterpreting similes and personifications, and ultimately weakens 

the purity. From a narrative perspective, the hadiths of the impeccable 

Imams (AS) deny attributes from human souls. From an intellectual 

perspective, the simplicity of the essence and the lack of plurality or 
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passivity are consistent with the unity of attributes in the Imamiyyah, 

where attributes are the subject of investigation, the manifestation of 

inherent perfection, wisdom, and voluntary punishment, but the 

independence of attributes in the Salafiyyah may lead to plurality or 

deficiency, which is incompatible with monotheistic unity. Therefore, 

the Imamiyyah monotheism perfects the attributes, protects them from 

similes and closure, and provides a basis for sectarian education and 

unity; Salafism, although faithful to the outward appearance, remains 

incomplete in its depth of Quranic, intellectual, and narrational 

refinement.  

Keywords: Narrated Attributes, Commentators of Hadith, Love of 

God, Satisfaction of God, Wrath of God.  
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 چکیده
 ه در قهرآن و روایهاه بهرای خهدا بهه  هار « غضب»و « رضایت»، «محبت»صهاه خبریه ا وی همانند 

خه انی دارد و  اندل زیرا ماهرشهان بها ع ابهف انسهانی ه  اند، چا ش اعتقادی بزرگی ایجاد  رده  فتهر

 شاند. سلهیه بر ا باه ماهری بدون  یهیت اصرار دارد، اشهاعره راه  مکاتب مختلف را به اختلاف می

تحقیهق از آورنهد. ضهروره  ج یند، معتز ه به تکویهل مجهازی صهرف روی می میانه ا باه و تکویل می

خیزدل جایی  ه ا باه بلا  شیعی برمی-ای معاصر در فضای مجازی و منامراه علمی سلهی شبواه فرقه

 یف سلهیه ممکن است به ت  ر ع ابف انسانی برای خدا منجر ش د. وج د چنین اختلافاتی وحده 

امامیه، گهتگ ی های سلهیه و  انتقادی دیدگاه- ند. پژوهش حاضر با بررسی تطبیقی امت را تودید می

انتقادی ضمن بررسی مخت ر -نماید و بنا دارد با روش تحلیلی علمی میان مذاهب اسلامی را تسویل می

ههای  های    ی و تهسیری دربهاره صههاه محهل بحهث، بهر اسهاس روایهاه فهریقین، دیهدگاه دیدگاه

دههد  هه  هش نشهان مهیههای ایهن پهژوا حدیثی سلهیه و امامیه را مقایسه و ارزیابی نمایهد. یافتهه شرح

 ننهد. بهراین اسهاس،  شارحان حدیث سلهیه صهاه یادشده را حقیقی و ماهری بهرای خهدا ا بهاه می

محبت علاقه واقعی همراه با ن ره است و رضایت نیز خشن دی پایدار بدون  یهیت انسانی است. از 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
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ی بها خلهق نهدارد امها نگاه شارحان سلهی، غضب ن عی تنبیه ارادی خداوند بر بندگان است  ه شهباهت

امامیه محبت را افاضه فیض خدا دانسته است، رضایت را به تجلّی خشن دی خدا در رضایت او یهایش 

 ند. درنتیجه، نگاه امامیه ضمن تنزیه مطلق خدا از  داند و غضب را قط  م قت رحمت ا وی معنا می می

 دهد. لایل عقلی نشان میصهاه انسانی، سازگاری بیشتری با آیاه محک  قرآنی، روایاه و د

  . خدا، غضب خدا تیمحبت خدا، رضا ث،یشارحان حد ه،یصفات خبر ها: کلیدواژه 



 042 |همکاران    وی دفتر

 

 بیان مسئله .1

مطابق عل   لات اسلامی، برخی از صهاه ا وی مستقیماق از ن  ص قرآن و حدیث به دست  

اشد. این دسهته ت اند داوری قطعی داشته ب ها نمی تنوایی در ا باه یا نهی آن آید و عقل به می

شه ند. مق ه د از صههاه خبریهه آن اوصهافی اسهت  هه در  به نات صهاه خبریه شناخته می

ش:  18۹1سبحانی، « )وجه»، «ید»ماهر مت ن دینی، خداوند به آن ت صیف شده استل مانند 

رو  (. این صهاه در نگاه نخست، دلا ت بهر معهانی جسهمانی و انسهانی دارنهد، ازایهن8/86۹

 اند. نزاع و تهسیر میان متکلّمان ب دههم اره محل 

سه  و رعایهت مهاهر ن ه ص از  در این زمینه، متکلّمان برای حهظ اصل تنزیهه از یک

ای میان تنزیهه و تشهبیه  . اشاعره راه میانهش ند س ی دیگر، به رویکردهای متهاوتی تقسی  می

گ نهه تکویهل دربهاره (، سهلهیه بها تک یهد بهر مه اهر، هر1/1۹1ق:  1618ج یند )باقلانی،  می

( و معتز هه بهه تکویهل مجهازی 6/۹86ق:  16۹6تیمیهه،  اند )ابن صهاه خبریه را بدعت دانسته

( در مقابل، امامیه تلاش دارند بهر پایهه روایهاه ۹/۹16ت:  1۲26آورند )عبدا جبار،  روی می

ننهد بیت )ع( و با ت جه به اص ، عقلی، میهان مهاهر آیهاه و اصهل تنزیهه جمه  ایجهاد   اهل

در « غضهب»و « رضهایت»، «محبهت»صهاه خبریه خدا همانند  .(6/۹۲1ق:  1608)مجلسی، 

روند. ایهن صههاه  قرآن  ری  و روایاه، ازجمله مهاهی   لیدی ا ویاه اسلامی به شمار می

خ انی دارند، هماننهد سهایر صههاه خبریهه همه اره محهل   ه در ماهر با ع ابف انسانی ه 

ای  اند. در ع ر حاضر نیز، با گسترش شبواه فرقهه حدیثی ب ده بحث میان مکاتب  لامی و

گرا و شهیعی، بهازخ انی دقیهق  ههای سهلهی در فضای مجازی و منامراه  لامی میان جریان

صهاه فعلیه ا وی ضروری است. رویکرد سلهی به ا باه بلا  یهف ممکهن اسهت بهه ایجهاد 

خهلأ مطا عهاه تطبیقهی  هه ت  ر ع ابف انسهانی در ذاه ا وهی  مهک نمایهد. همچنهین، 

زمان به    ی، تهسیری و حدیثی بهردازد، پهر  هردن آن را بهرای حههظ انسهجات معهارف  ه 

 .سازد اسلامی ا زامی می

. مقا هه 1حا،، هرچند تحقیقاه متعددی در این ح زه انجات شده استل ازجملهه:  بااین

، ن شهته «یاه قرآن  هری های آن بر پایه آ ترین خاستگاه بررسی ماهیّت غضب ا وی و مو »
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های قهرآن: ن یسهندگان بهر اسهاس  ا وه ج اهریان نیا و محسن شویدی، مجله دانش و آم زه

انهد و در  نظریاه مهسران، غضب خدا را به دوری و قط  رحمت او از بندگانش تعبیر نم ده

نگهاه پردازنهد امها ماهیهت غضهب ا وهی را از  ادامه به بررسی دلایل قرآنی در این زمینهه مهی

اند و نظریاه شارحان حدیثی فریقین در این خ  ص را تحلیل، نقهد  روایی مشخص ننم ده

در قرآن « سخََط»و « غضب»، «غیظ»بازشناسی معنایی واژگان ». مقا ه ۹  نند. و گزینش نمی

ن شهته زهههرا نریمههانی، مسههع د اقبها ی و مجیههد چوههری، مجلههه «  هری  بهها رویکههرد تهسههیری

دیث دانشهگاه توهران: ن یسهندگان در ایهن مقا هه بها روش تحلیهل ههای قهرآن و حه پژوهش

واژگانی و بررسی جایگاه این  لمهاه در آیهاه قهرآن از نگهاه تهسهیری و سهیاقی، برآننهد 

هر دات از این صهاه دارای معانی متهاوتی از جوت انتسا  به خداوند هستند اما به بررسی 

ا حهدیثی مهذا   ارزیهابی نظریهاه شهرح این صهاه در ج ام  حدیثی و نیز تحلیهل، نقهد و

نقش آم زه محبت در روابط فیما بینی خهدا ». مقا ه 8پردازند.  اسلامی در این خ  ص نمی

ن شته مجتبی جلا ی، حسن سهعیدی و علهی بهاهری دهنه ی، نشهریه « و انسان از منظر قرآن

رآننهد محبهت مطا عاه معرفتی در دانشگاه اسلامی: ن یسندگان بر اساس نظریاه مهسهران ب

خدا ن عی رحمت،  طف و بخشش او نسبت بهه مخل قهاه اسهت و در چهارچ   ع ابهف 

تعریف نیست. براین پایه، پژوهشگران مذ  ر ضمن تکیه صهرف بهر نظریهاه و  انسانی قابل

ا حهدیثی، بیشهتر بها رویکهرد تربیتهی  ههای شهرح مهسران و عدت مراجعه به روایاه و دیدگاه

رو پهژوهش حاضهر بهر آن  پردازنهد. ازایهن ر قبا، چنین محبتی مهیته یل ومایف انسان د به

 های زیر پاسخ دهد: است به پرسش بر آن است به پرسش

در مناب  روایهی و شهرح حهدیثی سهلهیه و امامیهه « غضب»و « رضایت»، «محبت»صهاه  .1

های ایهن دو مهذهب در ا بهاه،  اند و نقاط اشتراک و افتراق اصلی دیدگاه چگ نه تبیین شده

 تکویل یا تنزیه این صهاه چیست؟

ا حدیثی سلهیه و امامیه،  دات دیهدگاه در ات هاف  بر اساس تحلیل انتقادی نظریاه شرح .۹

 خداوند به این صهاه، سازگاری بیشتری با مناب  قرآنی، روایی و عقلی دارد؟

بهرد  هذا ابتهدا ضهمن  انتقهادی بوهره می-براین اساس، پژوهش حاضر از روش تطبیقی 

مخت ههر   هه ی، تهسههیری صهههاه محههل بحههث و نیههز تبیههین نظههر شههارحان حههدیث بررسههی 
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ا حدیثی سلهیه و امامیه بر اساس روایهاه مهروی در  به تحلیل و نقد نظریاه شرح سنت، اهل

پردازد. درنوایت نیز دیدگاه  ج ام  حدیثی درباره صهاه محبت، رضایت و غضب خدا می

 ش د. قرآنی، روایی و عقلی مشخص میدرباره این صهاه از بر اساس اد هّ منتخب 

 تبیین مفاهیم کلیدی .4

و « رضهایت»، «محبهت»در این قسهمت بهه بررسهی و تبیهین مخت هر مهوه ت   ه ی صههاه  

 پردازی : شناسان و مهسران می خدا از نگاه   ت« غضب»

 «محبت». تبیین مفهوم صفت 1-4 

ابهراز علاقهه نهسهانی داشهتن  سهی یها چیهزی و  به معنای ن عی شده دوست« محبت» لمه 

داشهتن از روی  هذه هماننهد محبهت  یابهد: نخسهت دوسهت است  ه در سه شکل بروز مهی

ای از روی منهعت و س د همانند محبت انسان به ما، و درنوایهت علاقهه و  همسر، دوت علاقه

 161۹داشتن از روی فضلل همانند علاقه عا   به عله  و اههل آن )راغهب اصههوانی،  دوست

ها است  ه در آیهاه و روایهاه  با ت جه به این معنا، صهت مذ  ر متعلق به انسان(. ۹16ق: 

 به خداوند منتسب است.

ا وهی را فاقهد هرگ نهه  یهیهت انسهانی « محبهت»بر این پایه، تهاسیر اهل سنت، صهت  

دانند و آن را  نایه از پذیرش، هدایت، قر  ا وهی، اراده خیهر،  )مانند  ذه، نیاز یا میل( می

 ننهدل محبهت ا وهی بهر حکمهت، عهد، و فضهل  اضه رحمت،  رامت و ت فیهق تهسهیر میاف

ش د، بدون آنکه خداوند نیازمند ابهراز  است ار است و تجلّی ج د مطلق خداوند محس   می

ق:  16۹0ل فخههر رازی، 1/161ق:  161۹ل بیضههاوی، 1/8۲6ق:  1606آن باشههد )زمخشههری، 

۹/6۹.) 

ت ان آن را به معنای  دانند  ه نمی و  ب تی ا وی میمهسران سلهی محبت را صهت فعل 

مجازی پاداش یا رضا حمل  رد  ذا تکویل آن تعطیل معنای آیهه و انکهار صههاه خداسهت 

(، در تهاسهیر معاصهر، محبهت 8/1۹ق:  16۹2ل ابهن قهی  ج زیهه، 6/66ق:  16۹6)ابن تیمیة، 

 ، بهر مهاهر ن ه ص صهت حقیقی است  ه بدون ورود به  یهیهت و نهه صهرف اراده  ه ا
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 (.1/۹88ق:  1680ل ف زان، ۹/1۹۲ق:  16۹6عثیمین،  ش د )ابن حمل می

مهسران امامیه، دو برداشت از محبت ا وهی دارنهد. گروههی آن را نهه احساسهی شهبیه  

دانند و محبهت را نشهانه عنایهت و  محبت انسان، بلکه ن عی فیض، رضایت و تقر  ا وی می

ل 1/6۹2ق:  161۹ل فیض  اشانی، 6/۹0ش:  186۹)ببرسی، شمرند  پاداش ویژه خداوند می

تر، محبهت را  (. برخهی از مهسهران امامیهه، مطهابق نگهاهی عمیهق1/۹68ق:  18۲0بباببایی، 

( را بیان رابطة واقعی و دوسه یه 66)ما ده/« یحُبِوُُّ ْ وَیحُبُِّ نهَُ»دانند و آیه  حقیقتی وج دی می

 هه بهه معنهای افاضهه خیهر و  مها، بهه بنهدگان اسههت بینهدل محبتهی  میهان خهدا و انسهان می

 (.۹2۲، 6/۹26ش:  1821)ملاصدرا، 

 «رضایت». تبیین مفهوم صفت 4-4

اند. گروهی ایهن  لمهه را  افزایی برای این مهو ت ارا ه نم ده    یان عر ، تعاریف نسبتاق ه  

 ننهد    معرفهی میدانند و آن را ضد خشه و به معنای میل و خشن دی می« ی ه   ه ر»از ریشه 

( و برخی نیز رضا را حا ت سرور و خ شهن دی درونهی انسهان ۹/662ق:  1606)ابن فارس، 

(. درنتیجه 86۹ق:  161۹ ند )راغب اصهوانی،  نسبت به فعل یا ترک فعل دیگری تهسیر می

ب ر عات بر حا تی درونی دلا ت دارد  ه در آن فرد یا فاعل، بهدون  در   ت عر ، به« رضا»

 . ند ار و با آرامش خابر، به پذیرش چیزی اقدات میاجب

ش ند، اما در آیاتی  سنت چندان وارد ت ضیح چگ نگی رضایت خدا نمی مهسران اهل 

تهرین نعمهت و نشهانه اوج  (، رضه ان ا وهی را بزری6۹)ت بهه/« وَرِضْ َانٌ منَِّ ا لهَِّ أَ بَْرُ»مانند 

زیرا این رضایت، ن عی خشن دی پایدار ا وی را اندل  محبت و نزدیکی خدا به بندگان دانسته

ق:  161۹رو از ههر نعمهت دیگهری برتهر شهمرده شهده اسهت )ببهری،  دهد و ازاین نشان می

دههد  هه رضه ان  ها نشان می (. مجم ع این دیدگاه12/10۹ق:  16۹0ل فخر رازی، 10/1۹6

 .است سنت، بالاترین پاداش معن ی و غایت قر  به خداوند ا وی در نگاه اهل

دانند  ه همانند رضایت انسهان  مهسران سلهیه رضای ا وی را صهتی حقیقی و  ابت می 

رَضِیَ ا لهَُّ »ش د. آنان  ناشناخته تلقی می« بلا  یف»واقعی است، هرچند  یهیت آن بر اساس 

دانند و هرگ نه تکویل  را دلا ت بر محبت و میل واقعی خدا نسبت به بندگان مطی  می« عنَوُْ ْ
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ق:  16۹6عثیمهین،  ل ابن2/1۹۹ق ) (:  16۹6تیمیهة،  گذارنهد )ابن آن به پهاداش را  نهار می

 (.۹/166ق:  1616باز،  ل ابن8/۹۹1

داننهد )مقاتهل،  ای رضایت ا وی را برترین نعمت ا وهی مهی در میان مهسران امامیه، عده

دا،ّ بهر ا بهاه  (. برخی نیز برآننهد رضهایت ا وهی6/۹6تا:  ل شیخ ب سی، بی۹/1۹۹ق:  16۹8

حها، مهسهران متهکخر  (. بااین6/66ش:  186۹رحمت و نبه د غضهب ا وهی اسهت )ببرسهی، 

رضه ان را  مها، نوهایی و مرتبهه قهر   هها . بهراین اسهاس، آناند تر ارا ه نم ده معنایی عمیق

گردد و خاصهه او یهای ا وهی اسهت  اند  ه به محب بیت نهزد خهدا بهازمی حقیقی انسان دانسته

رسد رضایت ا وی در ایهن نگهاه، بها  درنتیجه، به نظر می .(860-۲/88۲ق:  18۲0، )بباببایی

 .خ رد معنای محبت ا وی پی ند می

از نگاهی دیگر، مطابق نظر برخی از محققهان امامیهه، قهر  ا وهی در حقیقهت، همهان  

وص ، وج دی به منب  هستی استل یعنی هرقدر مرتبه وج دی انسان از ق ه به فعلیت بیشهتر 

شه د )ملاصهدرا،  تر می حر ت  ند، از نق ان و دوری  استه شده و به مبدأ هستی نزدیک

رو، قهر  ا وهی مسهاوی بها  (. ازاین۹1۹ش:  18۹2ل م باح یزدی، ۹/881ش )ا ف(:  18۹8

 ما، نوایی انسان است، زیرا نوایت  ما،، تشبه بهه خهدا در عله ، قهدره، رحمهت و اراده 

نیست، بلکهه « جزای قراردادی»خدا، پاداشی اخروی از سنخ  است. براین اساس، نزدیکی به

تجلّی ببیعی عمل و حا ت درونی انسان استل بدین معنا  ه هر عملی  ه انسهان را بهه خهدا 

شه د و ایهن قهر ، بهالاترین  خ د به قر  و رضه ان ا وهی منتوهی می تر  ند، خ دبه نزدیک

 186۲اهنهگ اسهت )م هباح یهزدی، پاداش است، زیرا با ذاه انسان و مق د خلقهت او هم

دیگر، قهر  بهه خهدا بهالاترین پهاداش اسهت چه ن نوایهت  مها، و  عباره بهه (ل8/۹66ش: 

 سعاده انسان از جوت دریافت  مالاه وج دی و رض ان ا وی است.

 «سخط»و « غضب». تبیین مفهوم صفات 3-4

دقیهق و معنهادار  ههایی این دو  لمه در   ت عر  دارای معانی نزدیهک، امها دارای تهاوه 

در   ت به معنای هیجان نهس برای دف  امر ناخ شایند و پاسخ به آن با میهل « غضب»هستند. 

ن عی تحریهک درونهی و وا هنش  به انتقات تعبیر شده است. ازنظر   ه ی، ایهن واژه نهامر بهه
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 161۹راغب اصهوانی،  ل6/6۹۹ق:  160۹ ق: 1606هیجانی در برابر اذیت است )ابن فارس، 

 (.20۹: ق

رسهانی  ی آسیب به معنای نارضایتی شهدید، انزجهار درونهی و اراده« سخط»در مقابل،  

ی بهابنی و پایهدار ایهن نارضهایتی  به سبب مخا هت یا هتک حرمت اسهت و بیشهتر بهر جنبهه

بر اساس معانی (. 6/81۹ق:  1616: ابن منظ ر، 60۹ ق: 161۹دلا ت دارد )راغب اصهوانی، 

دانسته شهده و همهراه بها بهرد، انزجهار و عق بهت « غضب»شدیدتر از  معم لاق« سخط»ف ق، 

 تر دارد. تر و م قت ای هیجانی جنبه« غضب» ه  است، درحا ی

( ۹1)بهه/« وَمنَ یحَْلِلْ عَلیَهِْ غَضبَِی فَقَهدْ هَه َى»در آیه « غضََب»مهسران اشاعره دربارِ  

اند )سهمرقندی،  خدا برای عهذا  دانسهتهدانند، بلکه به معنای ارادِ  آن را حا تی عابهی نمی

 ِهکَ ٰ  ذَ»نیهز بهر اسهاس آیهه « سخََط»(. در م رد 6/86ق:  161۹ل بیضاوی، ۹/606ق:  1612

(، مهسران آن را ارادِ مجازاه در برابر رفتار انسان ۹۹)محمد/« …بِکَنوَُّ ُ اتبََّعُ ا مَا أَسخَْطَ ا لهََّ

(. این معنا ۹۹/6۹ق:  16۹0ی رد دهد )فخر رازی، دانند، بدون اینکه ت ییری در ذاه ا و می

ش د و سخط را وابسهته بهه مشهیت ا وهی در وا هنش بهه  در چارچ   صهاه فعلیه تبیین می

 (.۹/1۹ش:  1826 ند )قرببی،  گناه،  هر یا انکار حق معرفی می

مهسران سلهی تک ید دارند  ه غضب و سخط خداوند بها احساسهاه انسهانی متههاوه  

 ند و آ هار آن  اند  ه درنتیجه ع یان و  هر بندگان مو ر می تی رب بی و واقعیاست و صه

ش د، نه اینکه حا ت درونی یا هیجانی در ذاه  در عذا  و دوری از رحمت ا وی نمایان می

ای شهدیدتر از  (. سخط مرتبه8/66ق:  1616ل ابن باز، ۹/66ق:  16۹2عثیمین،  خدا باشد )ابن

ق:  16۹0یابهد )سهعدی،  استکبار و معانده شدید انسهان تحقهق میغضب است  ه در برابر 

1/8۹6). 

مهسران امامیه نیز غضب را به معنای اراده  یهر و سلب رحمهت و سهخط را اوج بهرد 

داننهد و ههر دو صههت را نتیجهه فعهل ا وهی و وا هنش عادلانهه بهه رفتهار  از رحمت ا وی می

از نگهاه  .(16/1۹6ق:  18۲0بباببهایی، ل 8/۹۲6تها:  )شهیخ ب سهی، بهی شهمارند بنهدگان می

دهد  ه غضب، سخط و غهیظ متهرادف  امهل  برخی نیز، تحلیل واژگانی قرآن نیز نشان می

نیستند: غضب عمدتاق به معنای عق بت و  یهر ا وهی اسهت، سهخط شهده ناپسهندی و بهرد 
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ش:  1600تر اسهت )نریمهانی و دیگهران،  ا وی است و غیظ به ع ابف منهی انسانی نزدیهک

این نظر، بر اساس دیدگاه ابن بهاوس در محبهت صهحیح نیسهتل زیهرا عقها   (.۹86-۹82

مقایسه تطبیقی نظریاه شارحان  ردیف آن قرار گیرد )ر.ک: نتیجه غضب است  ذا نباید ه 

 (.8-۹ :«محبت خداوند»حدیث سلهیه و امامیه درباره 

 ثاز منظر شارحان حدی« محبت خدا»تحلیل تطبیقی انتقادی صفت  .3

بهه خداونهد « محبهت»مطابق بسیاری از آیهاه قهرآن  هری  و نیهز روایهاه، صههت انسهانی  

 پردازی : منس   شده است  ه به تحلیل و بررسی آن از منظر شارحان حدیث، می

 سنت از نگاه شارحان حدیث اهل« محبت خدا». تبیین 3-1

: ..... یتََقَرَّ ُ إِ َیَّ بِا نَّ َافِلِ صلى الله عليه وسلمقَا،َ رَسُ ،ُ ا لهَِّ  :،َ......عنَْ عَطَاءٍ، عنَْ أَبِی هُرَیْرََِ قَا»بر پایه روایت 

شهارحان  (6/۹8۹6ق:  1616)بخهاری، « حتََّى أحُبِهَُّ، فَإِذَا أحَبْبَتُْهُ:  نُْتُ سَمْعهَُ ا َّذِی یَسْمَ ُ بِهِ...

 طهف   نند  ه محبت ا وی به بنده به معنای اخت اص وی به فضل و سنّی چنین برداشت می

ی این محبت، بنده م رد هدایت، مراقبهت و یهاری ا وهی قهرار  خاص ا وی است  ذا درنتیجه

شه د  هه  دیگر، چنهین محبتهی سهبب می عباره (ل بهه11/860ق:  186۲گیرد )ابن حجر،  می

 .خداوند اسبا  رشد و قر  بنده را فراه  آورد

ر احادیهث را در محبهت ا وهی دصه ره  لهی بهاور دارنهد  در همین راستا، گروهی به

شه د خداونهد   هه گهتهه می یعنهی هنگامی اندل ی خیر برای بنده تهسیر نم ده چارچ   اراده

خ اههد، او را مه رد رحمهت  ای را دوست دارد، مق  د آن است  ه بهرای او خیهر می بنده

ل ب ه ی، 12/18۲تها،  فرماید )ن وی، بی دهد و به او ت فیق باعت و تقرّ  عنایت می قرار می

 (.۹/86۹ق:  16۹۲ل ابن رجب، 1/1۲2ق:  1608

محبـت  ». مقایسه تطبیقی نظریات شارحان حدیث سلفیه و امامیه درباره 3-4 

 «خداوند

فهإذا أحببتهه  نهت سهمعه ا هذی »محبت خدا در حهدیث م ردبحهث از نگاه شارحان سلهیه  
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ای عمیهق و  های  هه رابطه گ نهه نیهازی بنهده از غیهر خداونهد اسهت، به به معنای بی« یسم  به

گیرد و نتیجه آن آرامش و سعاده در دنیا و آخره  مستقی  بین او و پروردگارش شکل می

دههد  هه  (. این محبت ا وی، بنهده را در مسهیری قهرار می۹/۹80ق:  1602است )ابن تیمیة، 

تمات اعما، و افکارش در راستای رضایت خداوند باشهد و او را از هرگ نهه انحهراف حههظ 

 .(8/16۹ق:  1612ن قی ،  ند )اب می

از منظر شارحان معاصر سلهیه، محبت ا وی به معنهای ههدایت و یهاری ویهژه خداونهد  

دههد )فه زان،  است  ه ح اس و اعضای بنده را در مسیر باعهت و رضهایت ا وهی قهرار می

(. این محبت، نتیجه تقر  بنده به خداوند از بریق انجهات واجبهاه و 8۹۹-6/8۹1ق:  16۹۹

 هه از انحرافهاه م ه ن  ب ری سهازد، به ست و او را مشم ، عنایت خهاص ا وهی مین افل ا

(. ایهن ۹62-8/۹66ق:  16۹0شه د )ابهن عثیمهین، ماند و اعما ش با اراده ا وی همسه  می می

محبت همچنین به معنای درخ است خیر و رحمت ا وی بهرای بنهده اسهت  هه بها ت فیهق در 

سه ی اخهلاص و تقهر  بیشهتر  شه د و او را به ه میانجات عباداه و دوری از محرماه همرا

 (.16۲-6/16۹ق:  161۹ ند )آ بانی،  هدایت می

شارحان حدیث شیعه، تعبیر محبت در حدیث مذ  ر را مجازی دانسته و آن را اشهاره 

دانند  ه بهه مرحلهه محب بیهت ا وهی رسهیده اسهت  ای می به امداد و یاری خاص ا وی به بنده

(. در مقابل، شارحان با گرایش عرفانی، این حهدیث را نهامر بهه 8۹۹ ش: 18۹0)حر عاملی، 

و اتحاد صهاه بنده بها صههاه ا وهی « ا لهّ فناء فی»حقیقتی وج دی دانسته و آن را دلا تی بر 

شمرند. در این تهسیر، سا ک در ا ر محبت و قهر  ا وهی، از منیهت و اسهتقلا، وجه دی  می

ل 6۹1ق:  16۹2گهردد )آملهی،  مظور اراده ا وهی می شده و همه ادرا اه و حر اه او خا ی

 (.8۹۹ش:  18۲۹خمینی، 

برآننهد  هه شهارحان حهدیث ممکهن اسهت محبهت و  حا، برخی از علمای امامیه بااین

خشن دی خدا را همانند ا مه )ع( به   ا  و خش  او را به عذا  تهسیر  نند، و ی پرواضهح 

ز نیستل زیرا فرضاق اگر روایتی از پیشه ایان است تقلید صرف از  لات مع  ت )ع( عقلا جای

شیعه )ع( با مضم ن تهسیر محبت خدا به   ا  عقا  باشد را بهذیری ، ممکن است به د یهل 

شهده باشهد، زیهرا ا مهه )ع( در شهرایط  سازی جوت فو  مخاببان عهات بیان تقیه یا برای ساده
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هها   ردنهد. آن تر بیهان می را سادهفشار مخا هان یا برای جل گیری از س ءتهاه ، گاه مهاهی  

نگران ب دند  ه اگر مستقیماق از محبت یا خش  ا وی سخن بگ یند، شن ندگان این صهاه را 

با احساساه انسانی مقایسه  نندل بنابراین، گاهی محبت و خش  خهدا را بهه  ه ا  و عهذا  

« ا لَّههَ یُحِهبُّ ا تَّه َّابیِنَ إِنَّ»(. آیاه قرآنی هماننهد ۹0۲ش:  18۹0اند )ابن باوس،  تهسیر  رده

دهنهد  هه محبهت و خشه   ( نشهان می66)زخرف/« فَلَمَّا آسهَُ نا، انتْقََمنْا منِوُْ ْ»( و ۹۹۹)بقره/

وَ غضَِبَ ا لهَُّ عَلیَهِْ »...ا وی مقدت بر   ا  و عذا  هستند. در آیه مرب ط به قتل عمدی منمن 

(، خش  خداوند پیش از عذا  جون  ذ ر شده است ۲8ظیِماق...)نساء/وَ  َعنَهَُ وَ أَعَدَّ  هَُ عَذاباق عَ

(  ذا محبت و خش  با   ا  و عقا  برابهر نیسهت و نتیجهه حهب و ب هض ۹10-۹1۹)همان، 

 است.

شه د. بهرای نم نهه، مطهابق  او باور دارد  ه در ادعیه مک  ر نیز این جدایی مشاهده مهی

« ى، فقد یعه  ا م  ى عن عبده و ه  غیر را  عنههإن    تر  عنّى، فاعف عنّ ا لوّ ّ،»دعای 

عدت رضایت خداوند بر عه  او مقدت شده است و بر اساس یک استدلا، عقلی نیز خداونهد 

انهدازد و ایهن خه د  از  افران به د یل  هرشان خشمگین است اما عذابشان را بهه تهکخیر مهی

 (.۹1۹د یلی بر تهاوه خش  و عذا  است )همان، 

 ننهد  هه صههاتی ماننهد خشه  و خشهن دی  تا، محققان مذ  ر تک ید میدر همین راس

هاسهت، فومیهده شه ند،  خداوند نباید به معنای ت ییراه جسمی یا روانهی  هه مخهتص انسان

درنتیجه مطابق روایاه مع  مان، بایستی این صهاه را به خشه  و خشهن دی او یهای ا وهی، 

 (.۹0۲وند هستند )همان، تهسیر نم دل زیرا او یا تاب   امل اراده خدا

تجلهی »محبت خداوند به بندگان  امل، بهه معنهای تری،  در یک دایره معنایی گسترده

ها اسهت. بهه ایهن معنها  هه هرچهه بنهده در توهذیب نههس و تقهر   در آن« تاتّ اسماء جما یه

تر رود، استعداد بیشتری برای تجلّهی اسهماء و صههاه ا وهی یافتهه و درنتیجهه،  وج دی پیش

گروههی دیگهر، محبهت  (.۹۹0ق:  1610گیرد )ملاصهدرا،  رد محبت خاص ا وی قرار میم 

ی  افاضهه  معنای اراده از سنخ ع ابف انسانی نیست  ذا محبت ا وی نسبت به بنده بههخداوند 

برخهی نیهز برآننهد محبهت (. 12/۹68ق:  160۲حهر عهاملی، خیر و رساندن  ما، به اوست )

،  طف و فیض ا وی است  ه با ت جهه بهه اصه ، تربیتهی، خداوند به مخل قاه نم د رحمت
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 (.61-66ش:  1606دهد )جلا ی و دیگران،  رابطه انسان با خدا را شکل می

 «محبت خدا»: مقایسه تطبیقی نظریات شارحان شیعه و سلفیه درباره صفت 1جدول 

محور 

 مقایسه
 نظریه شارحان حدیث شیعه نظریه شارحان حدیث سلفیه

ارتباط صهت 

 با م ص ف

 

محبت ا وی صههتی اسهت  هه بنهده را بهه 

نیازی از غیر خدا و رابطه مستقی  بها او  بی

رساند، همراه با هدایت و یهاری ویهژه  می

 ا وی.

محبت ا وی مجازی اسهت و بهه امهداد و یهاری خهاص 

خداوند به بنده محب   اشاره دارد، مانند معیهت اعضها 

ت اسهماء محبهت ا وهی بهه معنهای تجلهی تها با بدن و یها

 جما یه ا وی در بنده است. 

معنای صهت 

 «ا حب»

 

نیازی بنده از غیر خدا، هدایت حه اس  بی

 و اعضا در مسیر باعت.

امداد و یاری خاص ا وی به بنده، معیهت در زنهدگی و 

قر  خاص ا وی، نهه از سهنخ ع ابهف انسهانی و فنهاء 

 بنده در خدا.

 روش شرح

پذیرش ماهر حهدیث بها تکویهل محهدود، 

تک ید بر هدایت و یهاری ا وهی در اعمها، 

بنههده و نهههی ع ابههف انسههانی از محبههت 

 ا وی.

به معانی مجهازی ماننهد یهاری و معیهت « محبت»تکویل 

ا وی، با استناد به روایاه و نههی مشهابوت بها ع ابهف 

 انسانی.

پیامدهای 

 اعتقادی

 

هدایت ماهری و پا سهازی بهابنی قلهب 

 بنده، م  نیت از انحراف.

بنده به خدا از بریق یاری و معیت ا وهی، حههظ تقر  

تنزیه خهدا از ع ابهف انسهانی و تک یهد بهر اخهلاص و 

 فنای وج دی بنده، تجلی صهاه ا وی در او.

. نقد و ارزیابی نظریات شارحان حدیث سلفیه و امامیـه دربـاره محبـت    3-3

 خداوند

مانند محبت با صهت فعل بر اساس نظریاه برخی از علمای شیعه، صهاتی ه رسد به نظر می 

سید بن باووس در نقد دیدگاه مهسران شیعه و سنّی  ه حب ا وی را خدا در ارتباط هستند. 

 ند  ه ایهن تسه یه نادرسهت  دارند، استدلا، می بر   ا  و ب ض ا وی را بر عقا  مقدت می

ره انهد و ایهن تهک یر در دنیها و آخه استل زیرا حب و ب ض اسهبا  و نتهایب  ه ا  و عقا 

ب ر  امهل  داند  هه بهه گردد. او تجلّی حبّ خداوند را در محبت او یای ا وی می آشکار می

تاب  پروردگار هستند. همچنین صهاه خشن دی )رضا( و خش  )غضب( ا وی را نه به معنای 

 ند، زیهرا حمهل مسهتقی  ایهن صههاه  عن ان تجلیّ در او یای ا وی تهسیر می عابهی، بلکه به
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 .باشد ا وی مستلزت ت ییر و تشبیه است  ه محا، میعابهی بر ذاه 

ملاصههدرا نیههز حههب ا وههی را نههه صههرفاق احساسههی، بلکههه اصههلی تربیتههی، معرفتههی و 

شماردل هرچهه بنهده اسهتعداد  داند و آن را تجلّی تات اسماء جما یه ا وی می شناختی می هستی

 نهد. ایهن  بیشهتر موه ر میبیشتری برای تجلّی اسماء و صهاه ا وی یابد، محبت ا وی در او 

دیدگاه با نظر سید بن باووس همخ انی دارد زیرا مطابق ایهن نظریهه، ایهن صههاه بهه فعهل 

 . ند ش د  ه در او یای او تجلّی می ا وی مرتبط می

از نگاهی دیگر، حمل مستقی  صهاه حب، ب هض، رضها و غضهب بهر ذاه ا وهی، بهه 

 نند  ه با  بهاه ذاه  و ت ییرپذیری را اقتضا میاند  انجامد، زیرا این صهاه عابهی تشبیه می

ا وی ناسازگار است. باوج د نسبت مستقی  این صهاه به خداونهد در قهرآن، حمهل حقیقهی 

ها از صهاه ذاتی به صهاه فعلی است. محبهت ا وهی  ممکن نیستل بوترین تکویل، انتقا، آن

ی یعنهی ایجهاد م انه  یعنی تسویل در فعل خارجی برای رسیدن بنده بهه ههدفشل خشه  ا وه

خارجی برای نا امی در رسیدن به مطل  . این صهاه مراتب دارند: از م ج داه عادی تها 

 ننهد و مظوهر تجلّهی صههاه جمها ی  او یای ا وی  ه  املاق بر اساس رضای ا وی عمهل می

 .اند )حب و رضا( یا جلا ی )غضب و ب ض( ا وی

عنَِ »ره فابمه )س( منید این معناست: مطابق روایتی از پیامبر ا رت )ص( درباره حض

أَنَّ رَسُ ،َ ا لهَِّ ص قَا،َ  هَِابِمةََ یَا فَابِمَةُ إِنَّ ا لهََّ عَزَّ وَ جَلَّ   ا ْحُسیَنِْ بنِْ زَیْدٍ عنَْ جَعْهَرٍ ا  َّادِقِ ع

)س( (ل خشن دی و خش  فابمه 68/۹0ق:  1608)مجلسی، « یَ ضَْبُ  ِ َضبَِکِ وَ یَرْضَى  ِرِضَا

. از دهنده تجلّی صههاه فعلهی ا وهی در او یاسهت عین خشن دی و خش  ا وی است  ه نشان

فِهی قَه ْ،ِ ا لَّههِ عَهزَّ وَ   حَمْزََِ بنِْ بَزِی ٍ عنَْ أَبیِ عبَْدِ ا لَّههِ ع»روایاتی همانند: نگاهی دیگر، برپایه 

هنَِا وَ  کَِنَّههُ خَلَهقَ أَوْ ِیَهاءَ فقََا،َ إِنَّ ا انتْقََمنْا منِوُْ ْ فَلَمَّا آسهَُ نا -جَلَّ فُ  َکَسهَ  لهََّ عَزَّ وَ جَلَّ  َها یَکْسهَ

خَطَ   نَِهْسهِِ یَکْسهَُ نَ وَ یَرْضَ ْنَ وَ هُ ْ مخَْلُ قُ نَ مَرْبُ بُ نَ فجََعَلَ رِضَاهُ ْ رِضَا نَهْسهِِ وَ سخََطوَُ ْ سهَ

( 1/66ق:  1606) لینهی، « ا ْکَدِ َّاءَ عَلیَهِْ فَلِذَ ِکَ صَارُوا  َهذَ ِکَ نَهْسهِِ  ِکَنهَُّ جَعَلوَُ ُ ا دُّعَاَِ إِ یَهِْ وَ

صهاتی همانند غضب ا وی به معنای عابهه نیست، بلکه تجلّی آن در او یای ا وی است. امهات 

)ع( در ادمه حدیث ف ق، ات ا، مستقی  صهاه غضب و رضا را م جب ت ییر ذاه خداونهد 

وَ »...  نهد:  ت ییر پیدا می« رضا»به « أسف»را باری تعا ی از حا ت داند  ه محا، استل زی می



 4141پاییز و زمستان   | 44شماره  | 6سال  |  پژوهشنامه کلام تطبیقی شیعه | 041

 

ا ْکشَیَْاءِ مِمَّا یُشَا ِلُ ذَ ِکَ وَ  َ ْ  َانَ یَ ِلُ إِ َى ا لهَِّ ا ْکَسَفُ   هکََذَا ا رِّضَا وَ ا ْ ضََبُ وَ غیَْرهُُمَا منَِ

جَازَ  قَِا ِلِ هَذَا أَنْ یَقُ ،َ إِنَّ ا خَْا ِقَ یبَیِدُ یَ ْمهاق مَها  ِکَنَّههُ وَ ا ضجََّرُ وَ هُ َ ا َّذِی خَلقَوَُمَا وَ أَنْشَکهَُمَا  َ

همان(،  ذا حضرتش با ارتباط چنین صههاتی بهه ...« )إِذَا دَخَلهَُ ا ْ ضََبُ وَ ا ضجََّرُ دَخَلهَُ ا تَّ یْیِرُ 

  ند. فعل، شبوه ت ییر و یا تناقض صهاه متناقض در ذاه را بربرف می

 ند و عابهه ا وی )و   غیرمشهابه بها  گاه سلهیه  ه این صهاه را بر ماهر حمل میدید

شه د.  پذیرد، نادرست است به این د یل  ه م جب تشبیه و ت ییر در ذاه خدا می بشر( را می

همچنین تهسیر محبت به اراده افاضه خیر و  ما، مطابق باور حر عاملی نیز دارای تا ی فاسد 

انجامهد  اده را صهت ذاتی بدانی ، به همان مهاسد تشبیه و ت ییهر در ذاه میاستل زیرا اگر ار

 نههدل امهها  عن ان دو صهههت نقههیض( ت ییههر مههی و خههدا از اراده غضههب بههه اراده رضهها )بههه

 ه اراده را صهت فعلی بدانی ، یعنی تحقق خهارجی خیهر یها شهر بهدون ت ییهر در  درص رتی

ت ییر در ذاه و روایاه شیعه نیز این م ضه ع را  ذاه این تکویل با عقل از جوت عدت ایجاد

قُلْتُ  ِکَبیِ ا ْحَسنَِ ع أخَبِْرْنیِ عنَِ ا إِْرَادَِِ منَِ ا لَّههِ  عنَْ صهَْ َانَ بنِْ یحَیْىَ قَا،َ:»....  نند:  تکیید می

 وَُ ْ بَعْدَ ذَ ِکَ منَِ ا هِْعْهلِ وَ أَمَّها مِهنَ  وَ منَِ ا ْخَلْقِ قَا،َ فَقَا،َ ا ْإِرَادَُِ منَِ ا ْخَلْقِ ا ضَّمیِرُ وَ مَا یبَْدُو

 ا  هَِّاهُ منَهْیِةٌَّ عنَهُْ ا لهَِّ تَعَا َى فإَِرَادتَهُُ إحِْدَا هُُ  َا غیَْرُ ذَ ِکَ  ِکَنهَُّ  َا یُرَوِّی َ  َا یوَُ ُّ وَ  َا یتَهَکََّرُ وَ هَذِهِ

(. براین اساس 1/10۲ق:  1606) لینی، «  ْهِعْلُ  َا غیَْرُ ذَ ِکَ...وَ هِیَ صهَِاهُ ا ْخَلْقِ فَإِرَادَُِ ا لهَِّ ا

برخی از شارحان حدیث معتقدند هر صهتی  ه خدا را با دو متضاد ت صهیف  نهد و در ههر 

ل 111-1/11۹ق:  1606گیرنهد ) لینهی،  دو اراده وج د باشد، آن صههت بهه فعهل تعلهق مهی

تیجه، از منظهر شهارحان روایهاه شهیعه، محبهت (. در ن8/866ق:  18۹۹ملاصا ح مازندرانی، 

بایسهت آن را تحقهق محبهت ا وهی در او یهای  میخداوند با ع ابف انسانی متهاوه است و 

 عن ان صهت فعل( در نظر بگیری . ا وی )تحقق به

اراده ا وی از صهاه ذاتی و از هی خداونهد اسهتل یعنهی صههتی مطابق دیدگاه اشاعره 

 د داشته و قا   به اوست.  ار رد این صههت، تعیهین و تهرجیح  ه از از، در ذاه ا وی وج

سازد  هدات  ای  ه خداوند با اراده خ د مشخص می گ نه های ممکن استل به یکی از برف

آنکه این تعیهین، م جهب ت ییهر یها  هایی تحقق یابد، بی م ج د، در چه زمانی و با چه ویژگی

(. در نقههد ایههن 186تهها:  ل جهه ینی، بههی۹61ق:  1618حههدو ی در ذاه ا وههی شهه د )بههاقلانی، 
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ا وی از صهاه فعلی اسهت، نهه ذاتهیل زیهرا  ِمعتقدند، اراددیدگاه گروهی از محققان امامیه 

یافتهه در عها   مربه ط  میان ذاه خهدا و فعهل تحقق ةگردد بلکه به رابط به خ د ذاه بازنمی

اوند به معنای نظهات علّهی خد ِت ضیح بیشتر آنکه اراد (.۹/۹20ق:  18۲0ش د )بباببایی،  می

و ترتب اسبا  و مسبباه در جوان استل یعنی خداوند، با عل  و حکمهت خه د، جوهانی را 

ا وهی  ِپدید آورده  ه هر پدیده در آن به علتی خاص وابسته است و این همهان تحقهق اراد

 ا وهی ماننهد ت همی  یها ِبنهابراین، اراد(ل 1/16۹ص ره فعهل او در خهارج اسهت )همهان:  به

 .عا   است ةها مطابق نظات حکیمان دگرگ نی در ذاه خدا نیست، بلکه ایجاد آن

خداوند مانند عل  و قدره او، عهین ذاه  ِاراداما برخی دیگر از محققان شیعه برآنند 

ای نیست  گ نه جدایی یا افزونگی بر ذاه نداردل یعنی خداوند دارای اراده ا وی است و هی 

ت ییر  ا  ج د بسیط و غیرقابهل  ییری در آن رد دهدل زیرا ذاه واجب ه بعداق ایجاد ش د یا ت

ا وی همان آگاهی از ی خداوند به بوتهرین نظهات ممکهن و علاقهه  ِاست. به همین د یل، اراد

 .(2/16۲، ش )ا ف( 18۹8ذاتی او به خیر و  ما، مطلق است )ملاصدرا، 

ل  شامل تمات م ا ح و نظات جوت، وقتی خداوند به م ج داه عل  دارد و این ع ازاین

در خداوند چیزی جهدا « اراده»اوست. پس  ِاحسن هستی است، همین عل ، در حقیقت اراد

نیست، بلکه عل  بهه م هلحت و خیهر اسهت  هه خه دش منشهک تحقهق افعها، ا وهی « عل »از 

دیگر، خداوند نخست عله  دارد  هه چهه چیهز خیهر اسهت و  بیان به(. 2/1۹6ش د )همان،  می

 ش د. مان عل ، سبب تحقق آن خیر میسهس ه

 از منظر شارحان حدیث« رضایت خدا»تحلیل تطبیقی انتقادی صفت  .1

بر پایه آیاه و روایاه متعددی خداوند با صهت رضهایت ت صهیف شهده اسهت. در همهین  

راستا، برای مق  د صحیح ات اف پروردگار به این صهت، بهه ته هیل و ارزیهابی نظریهاه 

 پردازی : ن زمینه میشارحان حدیث در ای

 سنت خدا از نگاه شارحان حدیث اهل« رضایت خداوند». تبیین 1-1 

عنَْ أَبِهی »...برپایه برخی احادیث خداوند خ د را راضی از عمل بندگان معرفی نم ده است: 
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ی فَلَا أَسخْطَُ عَلَهیکُْ ْ بَعْهدَهُ فیَقَُ ،ُ: أُحِلُّ عَلیَکُْ ْ رِضْ َانِ :...صلى الله عليه وسلمسَعیِدٍ ا خُْدْرِیِّ قَا،َ: قَا،َ رَسُ ،ُ اللهِ 

(. شارحان حدیث سهنّی رضهایت ا وهی در ایهن حهدیث را 6/۹8۲۹ق:  1616)بخاری، « أَبَدقا

دانند  ه به اراده و مشیت خداوند وابسته است و بر   ا ،  رامهت و  ازصهاه فعلیه ا وی می

مهان و عمهل صها ح و قر  ا وی نسبت به بندگان دلا ت دارد. ایهن رضها، نشهانه پهذیرش ای

آنکه به معنای محبت یها ت ییهر در ذاه  های معن ی و اخروی است، بی ای برای نعمت مقدمه

(. بر همین اساس، گروههی بهاور دارنهد ۲/668ق:  186۲خداوند باشد )ابن حجر عسقلانی، 

ها، رضا را به معنای پذیرش عمهل  میان رضای ا وی و محبت خدا تهاوه وج د دارد  ذا آن

 (.۲/66ق:  16۹۹ل قاری، 1/۹61ق:  1861)خطابی، اند عطای   ا  دانستهو ا

ت ان اذعان نم د، رضای خداوند در نگاه شارحان حدیث اهل سنت،  بندی می در جم 

بیانگر پذیرش و عنایت ویژه ا وی نسبت به بندگان است  هه از مسهیر ایمهان، شهکر و عمهل 

 .انجامد اتب تقر  به خداوند میش د و در آخره به بالاترین مر صا ح حاصل می

. مقایسه تطبیقی و نقد دیدگاه شارحان حدیث سـلفیه و امامیـه دربـاره    4-1 

 رضایت خداوند

شارحان حدیث سلهیه در شرح احادیث بر رضایت خداونهد، بهر وجهه حقیقهی ایهن صههت  

یسهتل اند  ه ا باه آن به معنای مشابوت خداونهد بها مخل قهاه ن تک ید  رده و یادآور شده

(. 1/66ق:  16۹۹بلکه ا بهاه صههت در عهین نههی هرگ نهه تشهبیه یها تعطیهل اسهت )عبهاد، 

 ند  ه ن  ص دا،ّ بر ایهن صههت بایهد  اشاره می« رضا»ها باور دارند  همچنین برخی از آن

 .(8/۹22ق:  1618داند )آ بانی،  بدون تکویل پذیرفته ش ند و حقیقت آن را تنوا خداوند می

انهد.  عه ذیل احادیث متعهددی دربهاره رضهایت ا وهی بحهث نمه دهشارحان حدیث شی

شه د:  مطابق حدیثی منس   به پیامبر )ص( رضایت فابمه )س( م جب رضهایت ا وهی مهی

عُمَرَ بنِْ عَلِیٍّ عنَِ ا  َّادِقِ جَعهَْرِ بنِْ محَُمَّدٍ عنَْ أَبِیههِ .... عَهنْ عَلِهیِّ بْهنِ أَبِهی بَا ِهبٍ ع عَهنْ ».... 

ى  ا لَّهههِ ص أَنَّهههُ قَهها،َ: رَسههُ ،ِ بِکِ وَ یَرْضههَ بُ  ِ َضههَ یَهها فَابِمَههةُ إِنَّ ا لَّهههَ تَبَههارَکَ وَ تَعَهها َى  یََ ْضههَ

(. برخی شارحان حدیث معتقدنهد رضهایت ا وهی 8۹6ش:  1862)شیخ صدوق، «  ِرِضَاکِ...

ار در این از صهاه فعلی ا وی است. بهرهمین مبنها، رضهایت خداونهد بهه معنهای صهدور آ ه
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پسندیدگی از جانب خدا نسبت به بندگان، است نه اینکه خداوند دچار ت ییر حا ت درونهی 

( )ر.ک: نقههد و 6/816ق:  1606شهه د  ههه مسههتلزت جسههمانیت و حههدوا اسههت )مجلسههی، 

 (.8-8«:محبت خدا»ارزیابی دیدگاه شارحان سلهی و شیعه درباره 

ای از صههاه جمها ی او و  هاز س ی دیگر، در تعبیری عرفانی، رضایت خداونهد جله  

صه ره  تجلی ن ر ربانی بر قلب عبد در مسیر سل ک معنا شده است. این رضایت در دنیها به

ل 8/166ش ) (:  18۹8یابد )ملاصدرا،  هدایت ا وی و در آخره به شکل پاداش تجلی می

ی قبه  ی عمهل انسهان و  همچنین، رضایت خداونهد نشهانه(. ۹/۹66ق:  1602فیض  اشانی، 

درمجمه ع، رضهای  (.1/110ق:  160۲ش د )حر عاملی،  ب  یت او نزد اهل ایمان تلقی میمق

عن ان نمه دی از  معنای حا ت روانهی یها ت ییهری در ذاه، بلکهه بهه خداوند در روایاه، نه به

 .ش د ا وی معنا می  پاداش، هدایت، ن رانیت و قب  ی اعما، در نظات حکیمانه

 «رضایت الهی»ت شارحان شیعه و سلفیه درباره صفت : مقایسه تطبیقی نظریا4جدول 

محور 

 مقایسه
 نظریه شارحان حدیث شیعه نظریه شارحان حدیث سلفیه

ارتباط صهت 

 با م ص ف

 

صهتی حقیقی و از صهاه فعلی ا وهی « رضا»

اسهههت  هههه بهههه ذاه خداونهههد نسهههبت داده 

 ش د. می

صهتی فعلی و مجازی است  ه بهه ذاه ا وهی « رضا»

ای از عهههد، و  شههه د، بلکهههه جلههه ه نمینسهههبت داده 

 حکمت ا وی در پاداش و هدایت بندگان است.

معنای صهت 

رضایت »

 «خدا

رضایت ا وی به معنای پسهندیدگی خداونهد 

از اعمهها، بنههدگان، بههدون ت ییههر در ذاه یهها 

مشابوت با مخل قاه، با  یهیتی  ه تنوا خهدا 

 داند. می

یت در صدور آ ار پسندیدگی از خداوند، مانند ههدا

دنیا و پاداش در آخره  ه از بریق تبعیت از او یای 

 ش د. ا وی محقق می

 روش شرح

پذیرش ماهر ن  ص بدون تکویل یا تعطیل، 

صهه ره  به« رضهها»تک یههد بههر ا بههاه صهههت 

 حقیقی با نهی تشبیه و حهظ تنزیه ا وی.

به معانی مجازی مانند هدایت، پاداش و « رضا»تکویل 

 قب  ی اعما،.

ای پیامده

 اعتقادی

 

عن ان صههتی حقیقهی بهدون  بهه« رضا»ا باه 

پرسش از  یهیت و تک ید بر سعاده بندگان 

 از بریق رضایت ا وی.

، تک ید بهر تجلهی «رضا»نهی معنای روانی یا جسمانی 

عد، و حکمت ا وی در ههدایت و پهاداش و ارتبهاط 

عن ان  رضهایت او یهای ا وهی بها رضهایت خداونهد بههه

 ای از آن. جل ه
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از منظـر شـارحان   « غضب و سـخط خـدا  »حلیل تطبیقی انتقادی صفات ت .5

 حدیث

در همهین راسهتا، خداوند در آیاه و روایاه بسیاری با این دو صهت ت صیف شده اسهتل  

برای مق  د صحیح ات اف پروردگار به این صهت، به ته یل و ارزیابی نظریاه شهارحان 

 پردازی : حدیث در این زمینه می

 سنت از نگاه شارحان حدیث اهل« غضب و سخط خدا». تبیین 1-5 

 نهد  هه  ای غ ب مهی گ نه مطابق حدیثی منس   به پیامبر )ص( خداوند در روز قیامت به 

حَدَّ نََا محَُمَّدُ بْهنُ مقَُاتِهلٍ: أخَبَْرَنَها عَبْهدُ ا لَّههِ: أخَبَْرَنَها أَبُه  » سی قبل از او غضب ننم ده است: 

 بلحه .... صلى الله عليه وسلم، عنَْ أَبیِ زُرعَْةَ بنِْ عَمْرِو بنِْ جَرِیرٍ، عنَْ أَبیِ هُرَیْرََِ قَا،َ أتى رس ، الله حیََّانَ ا تیَّْمِیُّ

 1616)بخهاری، « إن ربی قد غضب ا ی ت غضبا    ی ضب قبله مثله، و ن ی ضب بعده مثلهه...

 (.1/1۹6ق:  1866ل مسل ، 6/1666ق: 

برآننهد غضهب خداونهد صههتی شارحان سنّی در شرح غضب خدا ذیهل ایهن حهدیث  

گ نه  ه در ن  ص آمده، ا باه گردد، بدون آنکه دچهار تکویهل  واقعی است  ه باید همان

حا، بر اساس نگهاه  ( درعین16/166ق:  1608ل ب  ی، 81۹ق:  1618)بیوقی،  یا تشبیه گردد

و برخی، این صهت مانند سایر صهاه فعلیه، تاب  مشیت ا وی است  ه م جب مو ر عذا  ا

ل قرببهی، 8/2۹تها:  ل نه وی، بهی10/106ق:  16۹8شه د )ابهن بطها،،  بر برخی از بندگان می

عن ان  شده  ه غضب در ن  ص شهرعی، بهه ( در همین چارچ  ، ت ریح1/662ق:  1616

علیه اسهت )ابهن حجهر عسهقلانی،  صهت فعل واردشده و معنای آن، اراده اضرار به م ض  

این نظر خدا از هرگ نه احسهاس هیجهانی و انسهانی تنزیهه (  ذا با پذیرش 18/606ق:  186۲

 ش د. می

. مقایسه تطبیقی و نقد دیدگاه شارحان حدیث سـلفیه و امامیـه دربـاره    4-5 

 «غضب و سخط خدا»

همچنین در ضمن ت ضیح برخی آیاه و احادیهث مهرتبط، غضهب  برخی از شارحان سلهیه 
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 ه واردشده پذیرفته شه د و نسهبت دادن آن گ نه  خدا را صهتی واقعی دانسته  ه باید همان

 .شهمارد آمیز می را تکویهل نادرسهت و بهدعت« اراده عق بهت»یها « مجازاه»به معنای صرف 

(. از س ی دیگر، گروهی در مباحث اعتقادی خ یش تک یهد دارنهد 1/66ق:  161۹)آ بانی، 

ش دل یعنهی  می  ه غضب و سخط ا وی ازجمله صهاه فعلیه است  ه به اراده خداوند متعلق

 ند و این غضب حقیقتی است فراتهر از  خداوند هر زمان  ه حکمت اقتضا  ند، غضب می

 (.۹/۲۹ق:  1680آنچه عقل انسانی بت اند به  نه آن دست یابد )براک، 

از نگاهی دیگر، برپایه حدیثی ب لانی از امات صادق )ع(، تعریف جدیهدی از غضهب  

ضرتش ضمن تنزیه خداوند از خش  انسانی، او یهای ا وهی ش د. براین اساس ح خدا ارا ه می

داند به این معنا  ه هرگاه خشمگین شه ند، آن غضهب تجلّهی خشه   را مظور این صهت می

هَ ..... قَا،َ إِنَّ ا لَّ  عنَْ أحَْمَدَ بنِْ أَبیِ عبَْدِ ا لهَِّ عنَْ أَبیِهِ رَفَعهَُ إِ ىَ أَبیِ عبَْدِ ا لهَِّ ع»ا وی خ اهد ب د: 

هُ نَ وَ یَرْضههَ ْنَ وَ هُهه ْ  هِ یَکْسههَ هنَِا وَ  کَِنَّهههُ خَلَههقَ أَوْ ِیَههاءَ  نِهَْسههِ فُ  َکَسههَ تَبَههارَکَ وَ تَعَهها ىَ  َهها یَکْسههَ

خَط... مخَْلُ قُ نَ هِ سهَ خَطوَُ ْ  نِهَْسهِ ى وَ سهَ هِ رِضهق اهُ ْ  نِهَْسهِ )شهیخ صهدوق، « مُدَبَّرُونَ فجََعَلَ رِضهَ

 (.12۹ق:  18۲۹

حدیث در ت ضیح آن برآنند  ه خداوند او یایی را برای خ د قهرار داده  هه  شارحان 

شه د، نهه از آن جوهت  هه  ها به خدا نسبت داده می تحت تدبیر او هستند و رضا و سخط آن

انهد )مهلأ  صهاه واقعی خداوند باشند، بلکه از آن رو  ه او یای ا وی واسطه فعل او در عا  

(ل بنابراین، ت صیف خدا با ایهن صههاه، بهه د یهل انتسها  8/۲8ق:  18۹۹صا ح مازندرانی، 

ها عاملان امر ا وی در زمین هسهتند )مجلسهی،  افعا، او یای ا وی به خداوند است چرا  ه آن

 (.۹/۹26ق:  1606

در همین راستا، مطابق حدیثی از امات باقر )ع( انتسا  مستقی  صههاتی هماننهد غضهب  

شه ند  هذا حضهرتش ایهن  و تک راه انسانی در ذاه خدا مهی به حق تعا ی م جب ایجاد ت یّر

 نُْتُ فیِ  عَمنَّْ ذَ َرَهُ قَا،َ: .... عنَْ حَمْزََِ بنِْ ا رَّبیِ ِ»صهت را به عقا  ا وی تکویل نم ده است: 

قَه ْ،ُ ا لَّههِ تبََهارَکَ وَ  مَجْلسِِ أَبِی جَعهَْرٍ ع إِذْ دَخَلَ عَلیَهِْ عَمْرُو بنُْ عبُیَْدٍ فَقَا،َ  هَُ جُعِلْتُ فِهدَاکَ

مَا ذَ ِکَ ا ْ ضََبُ فقََا،َ أَبُ  جَعْهَهرٍ ع هُه َ ا ْعقَِها ُ یَها   وَ منَْ یحَْلِلْ عَلیَهِْ غَضبَیِ فقََدْ هَ ى -تَعَا َى

هةََ مخَْلُه قٍ إِنَّ ا لَّههَ  ءٍ فقََدْ وَصهَهَُ ءٍ إِ ىَ شَیْ عَمْرُو إِنهَُّ منَْ زَعَ َ أَنَّ ا لهََّ عَزَّ وَ جَلَّ زَا،َ منِْ شَیْ صهِ
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 (.12۹ق:  18۲۹)شیخ صدوق، « ءٌ وَ  َا یُ یَِّرُهُ عَزَّ وَ جَلَّ  َا یَستْهَِزُّهُ شَیْ

عَهنْ ».... این معنا در حدیث دیگری از امات صادق )ع( م رد تک ید قرار گرفتهه اسهت: 

سَکَ ْتُ ا  َّادِقَ جَعْهَهرَ بْهنَ محَُمَّهدٍ ع فقَُلْهتُ  َههُ یَها ابْهنَ  جَعهَْرِ بنِْ محَُمَّدِ بنِْ عُمَارََِ عنَْ أَبیِهِ قَا،َ:

رَسُ ،ِ ا لهَِّ أخَبِْرْنِی عنَِ ا لهَِّ عَزَّ وَ جَلَّ هَلْ  هَُ رِضقى وَ سخََطٌ فَقَا،َ نَعَه ْ وَ  َهیْسَ ذَ ِهکَ عَلَهى مَها 

ل شهیخ 1/۹6ق:  1606) لینهی، «  وَ رِضَاهُ  َ َابُهه  بهُُعقَِا  ا لهَِّ  یُ جَدُ منَِ ا ْمخَْلُ قیِنَ وَ  کَنَِّ غضََبَ

 (.12۹ق:  18۲۹صدوق: 

غضهب بهه معنهای ق هد مجهازاه و شارحان حدیث در ت ضیح ایهن روایهاه برآننهد  

 نند  ه این معنا، صرفاق برآمده از ا ر فعل خداوند اسهت و  افاضه قور تهسیر شده و تکید می

( در شرحی دیگر، ایهن صههاه، بهه 1/116ق:  1606سی، هی  دلا تی بر ذاه او ندارد )مجل

ش ند  ه در مقات مو ر آ ار قوهر و عقها ، بهه خداونهد منسه    مهاهیمی مجازی حمل می

 1608میردامهاد،  ه غضب به معنای انقطاع فیض و رحمت معرفی شده اسهت ) هستند، چنان

 .(68-1/6۹ق:  1602فیض  اشانی، ل 118ق:

برآنند غضب ا وی از تجلیاه اسمای جلا، و از مراتب فعل از نگاهی دیگر، گروهی  

گ نهه انهعها،، هیجهان یها ت ییهری در   نند  ه این مهاهی  هی  شده و ت ریح می ا وی معرفی

ش  18۹8ذاه حق را به همراه ندارند بلکه مو ر فعلی عد، و قور ا وی هسهتند )ملاصهدرا، 

ر قور و بلا و سخط او به زوا،  طهف براین اساس، غضب خداوند به صدو .(8/۹۹-۹6) (: 

تهسیر شده است  ذا سخط به معنای از میان رفتن عنایت و رحمت ا وی از بنده، زوا، فهیض 

 (.1/6۹ق:  160۹خاص به د یل عملکرد خ د انسان است )محدا ن ری، 

 «غضب و سخط الهی»: مقایسه تطبیقی نظریات شارحان شیعه و سلفیه درباره صفت 3جدول 

محور 

 قایسهم
 نظریه شارحان حدیث شیعه نظریه شارحان حدیث سلفیه

ارتباط صهت 

 با م ص ف

 

صهتی حقیقی و از صهاه فعلیه ا وی « غضب»

شه د،  است  ه به ذاه خداوند نسبت داده می

 بدون تشبیه به خش  انسانی یا ت ییر در ذاه.

صههتی مجهازی اسهت  هه بهه ذاه ا وهی « غضب»

عقا  ا وی یها تجلهی  ش د، بلکه به نسبت داده نمی

های فعهل خهدا اشهاره  عن ان واسهطه او یای ا وی به

 دارد.



 004 |همکاران    وی دفتر

 

محور 

 قایسهم
 نظریه شارحان حدیث شیعه نظریه شارحان حدیث سلفیه

معنای صهت 

غضب و »

 «سخط

 

حقیقتی ا وی فراتر از درک عقهل انسهانی  هه 

بههه اراده خداونههد در مقههات مجههازاه تحقههق 

 یابد، نه صرفاق اراده عق بت یا مجازاه. می

عقا  ا وی، انقطاع فیض و رحمت، یا تجلهی قوهر 

از بریق او یا، بدون دلا ت بر انهعا، یها ت ییهر  ا وی

 در ذاه خداوند.

 روش شرح

عقا  ا وی، انقطاع فیض و رحمت، یا تجلهی 

قور ا وی از بریق او یا، بدون دلا ت بر انهعا، 

 یا ت ییر در ذاه خداوند.

به عقا ، انقطهاع فهیض، یها تجلهی « غضب»تکویل 

 ه مان و در او یای ا وی، با اسهتناد بهه روایهاه مع

 نهی هرگ نه انهعا، یا مشابوت با خش  انسانی.

پیامدهای 

 اعتقادی

 

عن ان صهتی حقیقی و فعلهی  به« غضب»ا باه 

 و تک ید بر حکمت ا وی در مجازاه.

صه ره انهعها، یها  به« غضهب»نهی معنای حقیقهی 

 ت ییر، تک ید بر تکویل به عقا  و انقطاع فیض.

 گیری نتیجه

 اند از: ذ رشده در پژوهش حاضر، نتایب حاصل از بحث عباره بر اساس مجم ع مطا ب

« غضهب»و « رضهایت»، «محبهت»در مناب  روایی و شهروح حهدیثی سهلهیه، سهه صههت   (1

گ نهه  ش ند. بر این اسهاس، ایهن صههاه همان عن ان اوصاف حقیقی و  ابت ا وی تلقی می به

شه ند و  هها پذیرفتهه می بهرداری از چگه نگی آن انهد، بهدون پرده  ه در ماهر ن  ص آمده

شه د. در همهین راسهتا،  هرگ نه تکویل به معنای مجازی ن عی  نار گذاشتن نص دانسهته می

بیانگر ن عی تعلق حقیقی خدا به بنهدگان مطیه  و سرچشهمه آ هاری چه ن یهاری و « محبت»

ترین مرتبهه قهر  بهه خداونهد بهه  نشانه خشن دی پایدار ا وی و عها ی« رضایت»ت فیق استل 

« غضهب»باشدل و « پاداش»آنکه مشابه رضایت انسانی یا قابل فرو استن به  رود، بی ار میشم

 نهد. در مقابهل، شهروح حهدیثی  نیز فعلی واقعی و ارادی است  ه در قا ب تنبیهه موه ر می

شه د. بهر  دانند  ه در صهت فعل محقهق مهی هایی از ذاه ا وی می امامیه این صهاه را جل ه

عن ان مظوهر  نه حا ت نهسانی، بلکه افاضهه فهیض ا وهی اسهت  هه بهه« بتمح»پایه این نگاه، 

نیز در خشن دی او یای ا وی مهاهر « رضایت»ش د.  صهاه جما ی در او یای ا وی متجلّی می

در ایهن « غضهب»آید.  ش د و در نگرش عرفانی، جز ی از صهاه جما ی حق به شمار می می

عن ان قط  یا  هاهش رحمهت و نه عی   ماق بهتر است و عم رویکرد به معنای مجازی نزدیک
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ش دل و یا ن عی تجلّ صهاه جلا ی خدا در او یهای   یهر متناسب با رفتار بندگان فومیده می

ورزد،  خ د است. درهرحا،، سلهیه بر ا باه بدون  یهف و خه دداری از تکویهل اصهرار مهی

روایهاه، از شهباهت ایهن  ههای سهازگار بها آیهاه و گیهری از تکویل  ه امامیه با بوره درحا ی

 . ند صهاه به احساساه انسانی جل گیری می

دهد دیدگاه امامیه در ات اف خداوند به این صهاه، سهازگاری  تحلیل انتقادی نشان می (۹

بیشتری بها منهاب  قرآنهی، روایهی و عقلهی دارد. از منظهر قرآنهی، محکمهاه، تنزیهه مطلهق و 

امیه از صهاه محهلّ بحهث همخه ان اسهت امها  نند  ه با تکویل ام وحده ذاه را اقتضا می

 ند و خطهر سه ءتعبیر تشهبیه و تجسهی  و  ا باه بلا  یف سلهیه ماهر متشابواه را حهظ می

درنوایت تضعیف تنزیه را در پی دارد. از دیدگاه روایی، احادیث مع ه مان )ع( صههاه را 

 ثهره یها انهعها، بها  نند. از حیث عقلهی، بسهابت ذاه و عهدت  از نهسانیاه انسانی نهی می

وحده صهاه در امامیه سازگار است، جایی  ه صهاه محلّ تحقیق، تجلهی  مها، ذاتهی، 

حکمت و تنبیه ارادی هستند اما استقلا، صهاه در سهلهیه ممکهن اسهت بهه تعهدد یها نقهص 

بیانجامد  ه با وحده ت حیدی ناسازگار استل بنابراین، امامیه ت حیهد صههاتی را بهه  مها، 

ای فهراه   مانهد و مبنهایی بهرای تربیهت و وحهده فرقهه ز تشبیه و تعطیل م  ن میرسانده، ا

 ماند. ماهر، در عمق تنزیه قرآنی، عقلی و نقلی ناقص می آوردل سلهیه، هرچند وفادار به می

 تعارض منافع

 تعار  مناف  ندارت.
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 منابع
 قرآن  ری .

 مان، ا کتب الاسلامی.، عشرح ا عقیدِ ا طحاویةق(،  1618آ بانی، محمد )

، ریا ، مکتبة سلسلة الأحادیث ا  حیحة و شیء من فقووا و ف ا دهاق(،  161۹) ____________

 ا معارف، چا  او،.

ق(، روح ا معانی فی تهسیر ا قرآن ا عظی ، تحقیق: عبدا باری عطیة،  1616آ  سی، محم د بن عبدا لّه )

 .بیروه، دار ا کتب ا علمیة، چا  او،

، تحقیق: یحیی اسماعیل، بیروه، منسسة ا تهاریخ جام  الأسرار و منب  الأن ارق(،  16۹2، حیدر )آملی

 ا عربی، چا  او،.

 ریا ، دار ا قاس .، مجم ع فتاوى و مقالاه متن عةق(،  1616ابن باز، عبدا عزیز )

مکتبة ا رشد،  ، تحقیق: یاسر ابراهی ، ریا ،شرح صحیح ا بخاریق(،  16۹8ابن بطا،، علی بن خلف )

 چا  دوت.

 ، ریا ، جامعة الامات، چا  او،.بیان تلبیس ا جومیةق(،  1602ابن تیمیة، احمد بن عبدا حلی  )

 ، ا مدینة ا من رِ، وزارِ ا شنون الاسلامیة.مجم ع ا هتاویق(،  16۹6) _____________

ق: محمد فناد عبدا باقی، ، تحقیفتح ا باری بشرح صحیح ا بخاریق(،  186۲ابن حجر، احمد بن علی )

 بیروه، دار ا معرفة، چا  او،.

جام  ا عل ت و ا حک  فی شرح خمسین حدیثا من ج ام  ق(،  16۹۲ابن رجب، عبدا رحمن بن شوا  )
 ، تحقیق: ماهر ا هحل، دمشق، دار ابن  ثیر، چا  او،.ا کل 

رجمه: محمد روحی، ق ، ت اد  حض ر )ترجمه فلاح ا سا ل(،ش(،  18۹0ابن باوس، علی بن م سی )

 انتشاراه ان اری، چا  او،.

 ، بیروه، منسسة ا تاریخ ا عربی، چا  او،.ا تحریر و ا تن یرق(،  16۹0ابن عاش ر، محمد باهر )

 ، ریا ، دار ا  بن.شرح ریا  ا  ا حین من  لات سید ا مرسلینق(،  16۹0ابن عثیمین، محمد )

گهردآوری: فوهد بهن ناصهر، ، رسها ل ابهن عثیمهینمجم ع فتهاوى و ق(،  16۹2) ____________

 ریا ، دار ا  بن.

 ، ریا ، دار ابن ج زی، چا  دوت.ا ق ، ا مهید على  تا  ا ت حیدق(،  16۹6) ____________

، تحقیهق: عبدا سهلات ههارون، قه : مکتهب الأعهلات معج  مقهاییس ا ل هةق(،  1606ابن فارس، احمد )

 الاسلامی، چا  او،.

، تحقیق: شعیب الأرناؤوط زاد ا معاد فی هدی خیر ا عبادق(،  1612بکر ) ه، محمد بن أبیابن قی  ج زی

 و عبد ا قادر الأرننوط. بیروه: منسسة ا رسا ة، چا  او،.
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، تحقیق: ناصر مدارج ا سّا کین بین مناز، إیاک نعبد وإیاک نستعینق(،  16۹2) _____________

 .عبدا کری ، ریا ، دار بیبة، چا  پنج 

 ، بیروه، دارصادر، چا  س ت. سان ا عر ق(،  1616ابن منظ ر، محمد بن مکرت )

 ارتی.  . تحقیق: ر. ج. مَکا تموید فی ا ردّ على ا ملحدِ وا معطّلةق(،  1618باقلانی، محمد بن بیّب )

 .بیروه دارا مشرق

شق، دار ابهن  ثیهر، ، تحقیق: م طهی ا ب ا، دما جام  ا  حیحق(،  1616بخاری، محمد بن اسماعیل )

 چا  پنج .

، تحقیهق: عبهد ا هرحمن ا ل یحهق، ریها ، دار شرح ا عقیدِ ا  اسهطیةق(،  1680براک، عبدا رحمن )

 ا منواج، چا  او،.

، تحقیق: شعیب الأرننوط، بیروه، ا کمتب الاسلامی، شرح ا سّنةق(،  1608ب  ی، حسین بن مسع د )

 چا  او،.

، ت حیح: محمد مرعشهلی، بیهروه، أن ار ا تنزیل و أسرار ا تکویلق(،  161۹بیضاوی، عبدالله بن عمر )

 دار إحیاء ا تراا ا عربی، چا  او،.

 ، جدِ: مکتبة ا سّ ادی، چا  او،.الأسماء و ا  هاهق(،  1618بیوقی، احمد بن حسین )

منظهر نقش آم زه محبت در روابهط فیمها بینهی خهدا و انسهان از ق(،  1606جلا ی، مجتبی و دیگران )
 .28-۹۹، ص 10۹، نشریه مطا عاه معرفتی در دانشگاه اسلامی، شماره قرآن

، تحقیق: محمد ی سف م سی الارشاد إ ى ق اب  الأد ة فی أص ، الاعتقاد(، تا ج ینی، عبد ا ملک )بی 

 و علی عبد ا منع  عبد ا حمید. قاهرِ، مکتبة ا خانجی.

، قه ، منسسهة آ، یعة إ ی تح هیل مسها ل ا شهریعةوسا ل ا شق(،  160۲حر عاملی، محمد بن حسن ) 

 .ا بیت، چا  او،

، تحقیههق: زیههن ا عابههدین ا جهه اهر ا سههّنیة فههی الأحادیههث ا قدسههیةش(،  18۹0) _____________

  اممی، اهران، نشر دهقان، چا  س ت.

 ، حلب، ا مطبعة ا علمیة، چا  او،.معا   ا سّننق(،  1861خطابی، حمد بن محمد )

، توران، منسسه تنظی  و نشر آ ار امهات شرح حدیث جن د عقل و جولش(،  18۲۹ح ا لّه )خمینی، رو

 خمینی، چا  س ت.

 ، بیروه، دار ا قل ، چا  او،.مهرداه أ هاظ ا قرآنق(،  161۹راغب اصهوانی، حسین بن محمد )

فى وج ه  ا کشّاف عن حقا ق غ امض ا تنزیل و عی ن الأقاویلق(،  1606زمخشرى، محم د بن عمر )
 ، تحقیق: حسین م طهی، بیروه: دارا کتا  ا عربی، چا  س ت.ا تکویل

، ق ، منسسة الامات ا  ادق )ع(، الان اف فی مسا ل مادات فیوا الاختلافش(،  18۹1سبحانی، جعهر ) 



 001 |همکاران    وی دفتر

 

 چا  او،.

 ، ریا ، منسسة ا رسا ة.تیسیر ا کری  ا رحمنق(،  16۹0سعدی، عبدا رحمن )

 ، تحقیق: عمر عمروی، بیروه، دار ا هکر، چا  او،.بحر ا عل تق(،  1612حمد )سمرقندی، ن ر بن م

، تحقیق: هاش  حسینی، ق ، انتشاراه جامعه مدرسین، ا ت حیدق(،  18۲۹شیخ صدوق، محمد بن علی )

 چا  او،.

 .، توران، نشر  تابچی، چا  شش الأما یش(،  1862) _____________ 

، تحقیق: احمد عاملی، بیروه، دار إحیاء ا تبیان فی تهسیر ا قرآنا(، ت شیخ ب سی، محمد بن حسن )بی

 ا تراا ا عربی، چا  او،.

 ، بیروه، نشر أعلمی، چا  دوت.ا میزان فی تهسیر ا قرآنق(،  18۲0بباببایی، محمد حسین )

، تحقیهق: هاشه  رسه  ی محلاتهی، مجم  ا بیان فی تهسیر ا قرآنش(،  186۹ببرسی، فضل بن حسن )

 ران، نشر ناصر خسرو، چا  س ت.تو

، تحقیق: بیهروه، دارا معرفهة، چها  جام  ا بیان فى تهسیر ا قرآنق(،  161۹ببرى، محمد بن جریر )

 او،.

 ، ریا ، دار ابن ج زی، چا  او،.شرح سنن أبی داودق(،  16۹۹عبدا محسن )عباد، 

قیق: جه رج قنه اتی، قهاهرِ، ا هدار ، تحا م نی فی أب ا  ا ت حید و ا عد،(، 1۲26عبدا جبار معتز ی ) 

 ا م ریة.

، بیروه، دارإحیاء ا تراا ا عربی، ا تهسیر ا کبیر )مهاتیح ا  یب(ق(،  16۹0فخر رازى، محمد بن عمر )

 چا  س ت.

 ، ریا ، دار ا  بن، چا  او،.شرح ا سنة  لب  یق(،  16۹۹ف زان، صا ح )

 ، ریا ، دار ا عاصمة.  ا ت حیدإعانة ا مستهید بشرح  تاق(،  1680) _____________

 ، اصهوان،  تابخانه امات امیرا منمنین علی )ع(، چا  او،.ا  افیق(،  1602فیض  اشانى، ملامحسن )

، تحقیهق: محمدرضها نعمتهی، قه ، مر هز الأصهی فی تهسیر ا قرآنق(،  161۹) _____________

 ا نشر ا تاب   مکتب الاعلات الاسلامی، چا  او،.

 ، بیروه، دار ا هکر، چا  او،.شرح مشکاِ ا م ابیحق(، مرقاِ ا مهاتیح  16۹۹)قاری، علی 

 .، توران: ناصر خسرو، چا  او،ا جام  لأحکات ا قرآنش(،  1826قرببى، محمد بن احمد )

، تحقیهق: احمهد ا سهید، ا مهو   ما أشکل من تلخیص  تا  مسهل ق(،  1616قرببی، احمد بن عمر )

 چا  او،. ثیر،  بیروه، دار ابن

ا بر غهاری، توهران: دارا کتهب الاسهلامیة،  ق(، ا کافی، تحقیق: علی 1606 لینی، محمد بن یعق   )

 چا  چوارت.
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، بیهروه، دارا  فهاء، بحار الأن ار ا جامعة  درر الأخبار الأ مة الأبوهارق(،  1608مجلسی، محمد باقر )

 چا  دوت.

، توران: دارا کتب الاسلامیة، خبار آ، ا رس ،مرآِ ا عق ، فی شرح أ ق(، 1606)_____________

 چا  دوت.

، ق ، منسسة آ، مستدرک ا  سا ل و مستنبط ا مسا لق(،  160۹محدا ن ری، حسین بن محمد تقی )

 ا بیت )ع(، چا  او،.

 ، تحقیق: محمد عبدا باقی، قاهرِ، مطبعة عیسی ا بابی، چا  او،.ا  حیحق(،  1866مسل  بن حجاج )

 .ق ، منسسه آم زشی و پژوهشی امات خمینی ،اخلاق در قرآنش(،  186۲) محمدتقی م باح یزدی،

 .ق ، منسسه آم زشی و پژوهشی امات خمینی ،آم زش عقایدش(،  18۹2)_____________

 ، توران، ا مکتبة الاسلامیة، چا  او،.شرح ا کافیق(،  18۹۹ملاصا ح مازندرانی، محمد )

، تحقیق: محمد خ اج ی، ق ، نشر بیدار، ا تهسیر ا قرآن ا کری (، ش 1821ملاصدرا، محمد بن ق ات )

 چا  دوت.

 ..، ق ، دار ا عرفانشرح الاشاراه وا تنبیواهق(،  1610) ____________ 

، توهران، بنیهاد ا حکمة ا متعا یة فهی الأسههار ا عقلیهة الأربعهةش( )ا ف(،  18۹8) ____________

 حکمت اسلامی صدرا.

، توران، نشر مطا عاه و تحقیهق فرهنگهی، شرح أص ، ا کافیش( ) (،  18۹8) ____________

 چا  او،.

، تحقیق: مودی رجایی، ق ، نشهر ا خیهات، ا تعلیقة علی أص ، ا کافیق(،  1608میر داماد، محمد باقر )

 چا  او،.

قهرآن  در« سهَخَط»و « غضهب»، «غیظ»بازشناسی معنایی واژگان  ش(، 1600نریمانی، زهرا و دیگران )
-۹8۲. ص 1، شهماره 66های قرآن و حهدیث، سها،  ، مجله پژوهش ری  با رویکرد تهسیری

۹1۲. 

، تحقیق: محمد فناد عبهدا باقی، بیهروه، دار إحیهاء شرح صحیح مسل تا(،  ن وی، یحیی بن شرف )بی

 ا تراا ا عربی.
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