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Extended Abstract 

The relationship between freedom, determinism, and human agency 

lies at the center of philosophical, theological, and mystical reflection. 

Different traditions address this issue based on their understanding of 

God, reality, and humanity. In modern Western philosophy, Baruch 

Spinoza offers one of the most precise formulations of metaphysical 

determinism, while in the Islamic intellectual tradition, Muhammad 
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Iqbal develops a dynamic, action-oriented concept of the self-rooted 

in Qur'anic thought. This article examines these two positions using 

an analytical-comparative approach and reevaluates them in light of 

Qur'anic teachings. Its main goal is to show how their differing 

metaphysical and theological assumptions lead to fundamentally 

different understandings of freedom, moral responsibility, and human 

action. Since Iqbal expresses many of his ideas through philosophical 

and poetic language, especially in Persian, this discussion is also 

relevant to studies of mysticism in literature. 

The first part of this article focuses on Spinoza's metaphysical system 

and his account of freedom. In Spinoza's philosophy, there is only one 

substance, which he calls "God or Nature," and everything that exists 

necessarily follows from the essence of this single reality. Nothing 

happens by chance, and nothing can be other than what it is. All 

events, including human thoughts, desires, and actions, are governed 

by the same universal causal order. Accordingly, Spinoza rejects the 

common concept of free will, understood as the ability to choose 

between genuine alternatives. He argues that humans consider 

themselves free because they are aware of their actions but unaware 

of the causes that determine them. For Spinoza, freedom does not 

mean indeterminacy or exemption from causality; it means 

understanding necessity and acting in accordance with the rational 

order of nature. This conception of freedom has important ethical 

implications. For Spinoza, the moral life is not primarily based on 

voluntary choice in the usual sense but on the acquisition of adequate 

knowledge and the regulation of passive emotions. The more a person 

is guided by reason rather than uncontrolled emotions, the more "free" 

that person is said to be. Such freedom does not mean escaping the 

causal structure of reality; it means recognizing one's place within that 

structure and acting with clear and adequate understanding. 

Consequently, moral responsibility and virtue are interpreted 
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primarily in intellectual and cognitive terms rather than as the result 

of truly free choice. While this framework displays a high degree of 

logical coherence and metaphysical consistency, it also raises serious 

questions about the meaning of responsibility, moral struggle, and 

religious commitment in lived human experience. 

Methodologically, this study relies on a comparative-analytical 

reading of Spinoza, Iqbal, and related Qur'anic texts. The comparison 

shows that Spinoza's rational determinism has limited capacity to 

explain moral struggle and religious commitment, while Iqbal's 

approach presents freedom as the basis for moral and spiritual growth. 

The most profound difference between them lies in their conceptions 

of God: Spinoza's impersonal, necessary cause versus Iqbal's personal 

and creative God. 

Introduction 

The question of the relationship between freedom, determinism, and 

human agency has long been central to philosophy, theology, and 

mystical thought. Different intellectual traditions have addressed this 

issue in diverse ways that draw on their fundamental concepts of God, 

the world, and humanity. In modern Western philosophy, Baruch 

Spinoza offers one of the most precise formulations of metaphysical 

determinism, while in the Islamic intellectual tradition, Muhammad 

Iqbal develops a dynamic account of the human self-based on Qur'anic 

thought. This article examines these two perspectives using an 

analytical-comparative approach and reevaluates them in light of 

Qur'anic teachings. It aims to show how contrasting metaphysical and 

theological assumptions lead to different understandings of freedom, 

moral responsibility, and human action. By engaging in a dialogue 

between Spinoza and Iqbal, this study also contributes to discussions 

in the philosophy of religion and mysticism in literature. 
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Research questions 

1. How do Spinoza's metaphysical and theological assumptions shape 

his understanding of freedom, moral responsibility, and human 

agency? 

2. How does Iqbal's understanding of the self, inspired by Qur'anic 

teachings, offer a different view of human freedom and moral 

responsibility? 

3. In what ways do Spinoza's deterministic framework and Iqbal's 

Qur'anic perspective converge or diverge in their understanding of 

human action? 

4. How does the Qur'an reconcile divine sovereignty with human 

responsibility, and how does Iqbal interpret this reconciliation in his 

philosophical and literary works? 

Literature Review 

The issue of human freedom and predestination has been examined 

from several perspectives in Islamic philosophy and thought. Talebi 

(2011) analyzes human free will through Spinoza and Ṣadr al-

Mutaʾallihīn Shīrāzī, while Pājūhandeh (1999) provides a rational 

study of human freedom. Other scholars, including Ghazanfari (2005), 

Hashemi (2008), and Karimi (2012), have also examined aspects of 

human freedom, predestination, and agency in philosophical and 

theological contexts. However, a comparative study of Spinoza and 

Iqbal through the lens of Qur'anic teachings has remained neglected. 

This study addresses this gap by showing how Iqbal critiques 

Spinoza's predestination, drawing on Qur'anic texts and presenting a 

novel perspective on human freedom and responsibility. 

Research Methodology 

Undoubtedly, with the advent of modern research tools such as 

advanced search-capable software and virtual libraries, analyzing 

Persian books and theses has become much easier than before. Had 
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these resources been available to past editors, many of them would 

have been able to perform such a crucial and complex task. The 

method of data collection in this article is based on library resources 

and findings, and it employs an analytical-descriptive research 

methodology. 

Results 

A comparative analysis of Spinoza, Iqbal, and the Qur'an's views on 

freedom, predestination, and human agency illuminates the ways in 

which different philosophical and theological frameworks engage 

with the complexities of human existence. Spinoza's deterministic 

metaphysics limits the concept of freedom and sees human action as 

necessarily determined by the causal order of nature. In contrast, Iqbal 

articulates a dynamic concept of the human self and emphasizes moral 

responsibility, conscious effort, and creative agency. The Qur'an 

offers a subtle synthesis that affirms both divine sovereignty and 

human accountability, thereby reconciling predestination with moral 

freedom. This comparative study emphasizes the interplay between 

divine will and human choice and shows how the capacity for moral 

responsibility constitutes a central dimension of authentic freedom. 

By bringing these perspectives together, this analysis contributes to a 

deeper understanding of human agency and the moral, spiritual, and 

philosophical implications of freedom in Western and Islamic 

intellectual traditions. 

Conclusion 

This article has provided a comparative analysis of freedom and 

determinism in the philosophies of Baruch Spinoza and Muhammad 

Iqbal. Although both thinkers take the issue of human freedom 

seriously, their approaches differ at a fundamental level. Spinoza, 

working within the framework of metaphysical monism, understands 

freedom as rational awareness of necessity and harmony with the 



Fall & Winter 2026 | Vol. 4 | No. 8  | Mysticism in Persian Literature | 304  

 

causal order of nature. For him, true freedom lies in understanding 

reality and aligning one's actions with its laws. In contrast, Iqbal 

challenges this deterministic view by emphasizing human spiritual 

autonomy and creativity. Drawing on Qur'anic teachings, he presents 

humanity as an active and responsible agent whose freedom is realized 

through moral choice, self-improvement, and a living relationship 

with God. This comparison shows that while Spinoza links freedom 

to rational necessity, Iqbal sees it as the basis for spiritual growth and 

human responsibility. 

Keywords: Determinism, Human freedom, Spinoza, Iqbal, Human 

agency. 
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  ی ق ی تطب   ی : بررس ی انسان   ت ی و عامل   یی جبرگرا   ، ی آزاد 

اندیشۀ قرآنی و اقبال در پرتو    اندیشۀ اسپینوزا   

 دانشيار زبان و ادبيات فارسی، دانشگاه علامه طباطبایی تهران، تهران، ایران     غلامرضا مستعلی پارسا 

 

  عطاءالکریم
تهران،   طباطبایی  علامه  دانشگاه  فارسی،   ادبيات  و  زبان  دکتری  دانشجوی 

 تهران، ایران 

 چکيده 
  نوزا ی باروخ اسپ   ی ها در فلسفه   ی انسان   ت ی و عامل   یی جبرگرا   ، ی آزاد   ة نظرات متضاد دربار   ی مقاله به بررس   ن ی ا 

را ارائه    ی ک ی ز ی متاف   ی انگار ک ی بر    ی متک   ی عقلان   یی جبرگرا   نوزا ی که اسپ   ی . در حال پردازد ی و محمد اقبال م 

اند   کند، ی م  به  اتکا  با  هو   ی اخلاق   ی از خودمختار   ا ی پو   ی دگاه ی د   - قرآن   ژه ی و به -   ی اسلام   ة ش ی اقبال    ت ی و 

م   ی معنو  ارائه  ا دهد ی را  تضادها   ن ی .  جهان   ن ی ا   ن ی ب   ن ی اد ی بن   ی پژوهش  پ   ی ن ی ب دو  منظر  از    ی ها فرض ش ی را 

که چگونه    دهد ی نشان م   ها ل ی . تحل کند ی م   یی شناسا   ی شناخت انسان   ی امدها ی و پ   ی کلام   ی امدها ی پ   ، ی ک ی ز ی متاف 

  نوزا ی اسپ   ی عقلان   یی انسان بر جبرگرا   ی بودن آزاد   ن ی آفر و تحول   ی واقع بر    د ی اقبال با تأک   ی قرآن   یی خداگرا 

  کند، ی م   ف ی به ضرورت تعر   ی عقلان   م ی را در تسل   ی آزاد   نوزا ی . اسپ رود ی و از آن فراتر م   کند ی نقد وارد م 

تفاوت    ن ی . ا داند ی با خدا م   ی اخلاق   ی و تکامل در همراه   نش ی انتخاب، آفر   ی اقبال آن را قدرت فعال برا 

  ی از معنا   ی متفاوت   ی اد ی بن به طور    ی ها به برداشت   ن ی است و همچن   ی ق ی عم   ی ک ی ز ی تضاد متاف   ة دهند نشان   ی سف فل 

 . انسان بودن اشاره دارد 

   . ی معنو   ت ی هو   ،ی انسان   ت ی اقبال، عامل   نوزا،ی انسان، اسپ   ی آزاد   ،یی جبرگرا واژگان کليدی:  
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 مقدمه   . 1
اسپینوزا  اندیشة  در  جبر  تطبیقی  آموزه   1مقایسة  پرتو  در  ویژه  به  اقبال  از  و  قرآنی،  های 

مسئله آزادی انسان از دیرباز یکی    برانگیز در فلسفه و کلام است. مباحث عمیق و چالش 

نظام  از  بوده است.  الهیات  و  فلسفه  اولیه  های جبرگرایانه عقل از مسائل مرکزی  گرایان 

ها عامل آزادند  های وجودگرایانه و اسلامی، پرسش از این که آیا انسان گرفته تا پاسخ 

پاسخ  ضرورت،  بند  در  اسپینوز یا  باروخ  است.  داشته  پی  در  متفاوتی  از  ا  های  یکی 

عقل چهره  اصلی  می های  ارائه  آزادی  از  تصویری  روشنگری،  دوران  که  گرایی  دهد 

ناسازوارانه به  فیلسوف   ی ا طرز  اقبال،  مقابل، محمد  دارد. در  شاعر  - در جبرگرایی ریشه 

کند که عاملیت واقعی انسان را مبتنی بر  معاصر اسلامی، روایت بنیادی متفاوتی ارائه می 

 د.  نمای می   وحی قرآنی تأیید 

مطالعه   ن ی ا  تطب   ی انتقاد   ی ا مقاله،  د   ی ق ی و  م   آنان   دگاه ی از  بر سه حوزه    دهد ی ارائه  که 

محققان جالب خواهد    ی . برا ی انسان   عاملیت و    گرایی جبر   ، ی آزاد   ت ی تمرکز دارد: ماه   ی اصل 

نظام    ی ات ی و اله   ی ک ی ز ی مفروضات متاف   ، ی اقبال چگونه با استفاده از متون قرآن   نند ی بود که بب 

 . کشد ی را به چالش م   نوزا ی اسپ 

 پژوهش   ة . پيشين 2
شده است.    ی منظر در فلسفه و اندیشة اسلامی بررس   ن ی و جبر انسان از چند   ی آزاد   ة مسئل 

؛  کند ی م   ل ی تحل   ی راز ی ش   ن ی و صدرالمتاله   نوزا ی اسپ   ق ی آزاد انسان را از طر   ة ( اراد 2۰11)   ی طالب 

)   این در حالی است که  ارائه م   ی از آزاد   ی عقلان   ی ا ( مطالعه 1۹۹۹پژوهنده  .  دهد ی انسان 

از    یی ها جنبه   ز ی ( ن 2۰12)   ی م ی ( و کر 2۰۰۸)   ی (، هاشم 2۰۰5)   ی غضنفر   ه جمل   چون محققان  

حال،    ن ی اند. با ا کرده   ی بررس   ی و کلام   ی فلسف   ی ها نه ی انسان را در زم   ار ی جبر و اخت   ، ی آزاد 

مطالعه    ن ی مغفول مانده است. ا   ی قرآن   ی ها آموزه   ة چ ی و اقبال از در   نوزا اسپی   ی ق ی تطب   ة مطالع 

و ارائه    ی از متون قرآن   ی ر ی گ توسط اقبال با بهره   نوزا ی نقد جبر اسپ   ی با نشان دادن چگونگ 

مطالعه با    ن ی . ا پردازد ی شکاف م   ن ی انسان به ا   ت ی و مسئول   ی در مورد آزاد   ع ی بد   ی دگاه ی د 

 
1 Spinoza, B.  
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ا    ة که فلسف   د ی گشا می   ی ق ی تطب   قات ی تحق   ی برا   د ی جد   ی ر ی اشتراکات، مس   ن ی برجسته کردن 

 دهد. ی م   وند ی غرب و اندیشة اسلامی را به هم پ 

 . روش پژوهش 3
و محمد    نوزا ی برجسته، باروخ اسپ   لسوف ی دو ف   ی ها شه ی اند   ة س ی و مقا   ل ی پژوهش به تحل   ن ی ا 

مطالعه از سه    ن ی . ا پردازد ی و ضرورت م   ار ی جبر، اخت   ، ی آزاد   ی د ی کل   م ی اقبال در مورد مفاه 

م   ل ی سطح تحل  . در سطح  ی انتقاد   ل تحلی   و   ی ق ی تطب   ل ی تحل   ، ی مفهوم   ل ی : تحل کند ی استفاده 

  نوزا ی اسپ   ی ها شه ی در اند   ار ی مرتبط با جبر و اخت   ی د ی کل   م ی مفاه   ن یی و تب   ج اول، هدف استخرا 

در چارچوب فلسفه    م ی مفاه   ن ی ا   ی و معان   ف ی تعار   شود ی بخش، تلاش م   ن ی و اقبال است. در ا 

  ی و بررس   سه ی مقا   برای   ی ق ی تطب   ی ل ی روشن شود. در سطح دوم، تحل   لسوفان ی ف   ن ی از ا   ک ی هر  

انجام    لسوف ی دو ف   ن ی از ا   ک ی هر    ی شناخت و انسان   ی ات ی له ا   ی امدها ی پ   ، ی ک ی ز ی مفروضات متاف 

ا شود ی م  شناسا   سه ی مقا   ن ی .  به  تفاوت شباهت   یی منجر  و  مورد    ی ها شه ی اند   ی ها ها  در  آنها 

  شود ی انجام م   ی انتقاد   ی ل ی در سطح سوم، تحل   ت، ی و جبر خواهد شد. در نها   ی آزاد   ة مسئل 

  ن ی و اقبال است. ا   نوزا ی اسپ   ی فکر   ی ها از نظام   ک ی هر    ی انسجام منطق   ی اب ی که هدف آن ارز 

آن در پرتو    ن یی اقبال و تب   ی اخلاق   ی ن یی بر جبر از منظر خودآ   نوزا ی بر نقد اسپ   ژه ی به و   ل ی تحل 

 اندیشة قرآنی تمرکز دارد.  

شامل    ه اولی   منابع   از   ها داده .  است   ی ق ی تطب   - ی ل ی و تحل   ی ف ی پژوهش ک   ن ی در ا   ق ی روش تحق 

  ن ی در ا   ی مفهوم   ل ی اند. تحل شده   ی آور جمع   ه ی و منابع ثانو   ی و اقبال، متون قرآن   نوزا ی آثار اسپ 

مفاه  استخراج  با هدف  مقا   ی اصل   م ی پژوهش  با    ة س ی و  در    گر ی کد ی آنها  است.  انجام شده 

تحل  متاف   ن ی ب   ی ق ی دق   ة س ی مقا   ، ی ق ی تطب   ل ی بخش  پ   ی ک ی ز ی مفروضات  و    ی ات ی اله   ی امدها ی و 

ف   ی ها شه ی اند   ی شناخت انسان  تحل   لسوف ی دو  بخش  در  است.  شده  ضمن    ، ی انتقاد   ل ی انجام 

  سه ی در مورد جبر و مقا   نوزا ی اسپ   دگاه ی د   لسوف، ی هر دو ف   ی نظام فکر  ی انسجام منطق   ی بررس 

 قرآن ارائه شده است.    ی ها اقبال در پرتو آموزه   ی اخلاق   ی آن با خودمختار 
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 هدف پژوهش .  4
  ی ها شه ی در اند   یی و جبرگرا   ی آزاد   ی ها دگاه ی د   ی ق ی تطب   ی مقاله، بررس   ن ی هدف پژوهش در ا 

اسپ  اقبال است   نوزا ی باروخ  و   ؛ و محمد  پرتو آموزه   ژه ی به  ا ی قرآن   ی ها در  قصد    ق ی تحق   ن ی . 

  نوزا ی اسپ   یی بر جبرگرا   ی نقد   ، ی از متون قرآن   ی ر ی گ دارد تا نشان دهد چگونه اقبال با بهره 

  ی اسلام   ی ها بر اساس آموزه   ی انسان   ت ی و عامل   ی از آزاد   د ی جد   ی دگاه ی د و    کند ی وارد م 

  ن یا   ن ی ب   ی ق ی پژوهش، پر کردن خل مطالعات تطب   ن ی ا   ی هدف اصل   ت، ی . در نها دهد ی ارائه م 

جبر    ، ی در نگرش آنها به آزاد   ی اساس   ی ها و جلب توجه پژوهشگران به تفاوت   لسوف ی دو ف 

 انسان در پرتو اندیشة قرآنی است.   ار ی و اخت 

 اسپينوزا: آزادی به مثابه درک ضرورت .  1-4

از   او  برداشت  از جمله متفکرانی است که  فیلسوف هلندی سدة هفدهم  اسپینوزا،  باروخ 

فلسفی   نظام  در  دارد.  فاصله  اخلاق  فلسفة  و  دینی  در سنت  رایج  تلقی  با  بنیاد  از  آزادی 

خدا، طبیعت و وجود همگی    - است  گرایانه شناسی یگانه که مبتنی بر یک هستی - اسپینوزا  

می  تلقی  او یکی  معروف  تعبیر  به  خ  ‘‘ Deus sive Natura’’ شوند.  طبیعت یعنی  یا    دا 

بر همین اساس، تمام موجودات از جمله انسان، تجلیات یا حالاتی    (. ۳۴: 1۳۹۸،  1اسپرس ی ) 

اسپینوزا آن را »خداوند« می از جوهر واحدی  به  امد. ن اند که  اسپینوزا، آزادی    از دیدگاه 

بلکه او در رسالة    ، وجه به معنای اختیار مطلق یا گسست از زنجیرة علّی طبیعت نیست   هیچ 

ای که  انسان تنها زمانی آزاد است که از ضرورت علّی » کند که  صریح می ت   اخلاق    مشهور 

آزادی حقیقی در »فهم ضرورت« نهفته  .  ( 56:  1۳6۴،  نوزا ی اسپ « ) سازد، آگاه گردد او را می 

غیرآن،   و چه  اخلاقی  انسانی، چه  اعمال  این چهارچوب،  از آن)در  در(رهیدن  نه  است، 

گیرند.  ها هستند که از ذات الهی سرچشمه می ها و معلول ای از علت همگی تابعی از زنجیره 

می  نزدیک  آزاد  کنش  به  را  انسان  تصمیم آنچه  نه  خودمختارانه گیری سازد،  بلکه    ، های 

هاست. به بیان دیگر، هرچه انسان از حالت  ادراک عقلانی قوانین علّی و انطباق اراده با آن 

بر این  د.  عقلانی حرکت کند در نگاه اسپینوزا، آزادتر خواهد بو   به سوی فعالیت  انفعالی 

 
1 Jaspers, K.  
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داند که از ناآگاهی انسان نسبت به علل درونی و  را وهمی می   اساس، اسپینوزا ارادة آزاد 

نویسد: »انسان بر این باور است که آزاد است، چون  شود. او می بیرونی رفتارش ناشی می 

اند،  دانست که اعمال او نتیجة ضرورت علّی اما اگر می   ، از علت اعمال خود آگاه نیست 

نداشت«  اختیار  توهم  باب    (. ۳2:  1۳۹۸اسپینورا،  )   دیگر  در  مهم  پیامدهایی  نگرش،  این 

زیرا اخلاق اسپینوزا بر نوعی فضیلت عقلی مبتنی    ، دنبال دارد   اخلاق، مسئولیت و دین به 

ارادة آزاد  اساس  بر  نه  با ساختار ضروری    ، است که  انطباق  و  توان شناختی  پایة  بر  بلکه 

کسی است که مطابق ضرورت طبیعت و عقل عمل    ؛ شود. انسان اخلاقی هستی تعریف می 

 .کند صورت آزادانه انتخاب می کند نه کسی که میان خیر و شر به می 

به  نه  را  آزادی  علیت اسپینوزا  زنجیرة  از  به   ، مثابه گسست  پذیرش  بلکه  و  مثابه درک 

کند. در این تلقی، انسان آزاد آن کسی است که با عقل خود، جایگاه  فعالانة آن تعریف می 

خویش را در نظام کلی هستی بشناسد و بر مبنای این شناخت، زندگی خویش را سامان  

ناپذیری به نظام متافیزیکی او وابسته است؛  طور جدایی   دهد. تصور اسپینوزا از آزادی به 

( تبیین شده  1677او )منتشرشده پس از مرگش    اخلاق  طور کامل در کتاب    نظامی که به 

 . ( 1۳:  1۳6۴،  نوزا ی اسپ )   است 

دیدگاه    اراده برخلاف  آزادی های  یا  مسئولیت  طلبانه گرا  یا  انتخاب  توانایی  بر  که  ای 

به  را  جهان  اسپینوزا  دارند،  تأکید  می   اخلاقی  جبرگرایانه  او   . بیند شدت  دید    ة هم   ، از 

 گون از ماهیت خدا یا طبیعت با لزوم ریاضی   - ها و اعمال انسان از جمله اندیشه -   رویدادها  

ای دیگر، بلکه فهم عقلانی  گونه   شوند. برای اسپینوزا آزادی نه توانایی انتخاب به حاصل می 

 لزومی است که همه چیز را حاکم است.  

نهایت و خودآیین  گوید که تنها یک جوهر وجود دارد که بی می   اخلاق   اسپینوزا در 

صرفاا    - نامد آنچه او »مود« می -   نامد. هر چیز دیگری است و او آن را خدا یا طبیعت می 

تواند بدون  چه هست، در خداست و هیچ چیز نمی   »هر   ؛ ای از همین جوهر یگانه است جلوه 

ها،  موجودات متناهی از جمله انسان   ة هم (.  ۴۳:  1۳۹۸،  نوزا ی اسپ )   خدا باشد یا تصور شود« 

ویژگی  جلوه توسط  و  شده ها  تعیین  یگانه  ضروری  موجود  این  متافیزیک  های  در  اند. 

بلکه  اسپینوزا هیچ رویداد تصادفی  نیست  ندارد؛ »در طبیعت هیچ چیز تصادفی  ای وجود 
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همه چیز از ضرورت ذات الهی تعیین شده است که وجود یابد و تأثیری را به روشی خاص  

 . ( ۳۳:  1۳۹۸  ، 1همو ) ایفا کند«  

 ار ي جبر و اخت   ان ي رابطة م .  2-4
ترین مسائل در فلسفه و کلام، رابطة میان جبر و اختیار است. آیا انسان واقعاا  یکی از بنیادی 

اند، آزادی انسان صرفاا توهمی  گونه که برخی مکاتب و فلاسفه مدعی مختار است یا آن 

است برآمده از ناآگاهی او نسبت به علل و عوامل پیشینی؟ اسپینوزا و اقبال هر دو با این  

دهند که بر نوع نگاهشان به خدا،  هایی کاملاا متفاوت ارائه می اند، اما پاسخ پرسش مواجه 

 جهان و انسان استوار است. 

اراد  به  ایمان  است  معتقد  نتیج   ة اسپینوزا  انسان   ة آزاد  است.  آزاد  جهل  را  خود  ها 

خبر هستند.  ها بی آن   ة کنند اما از علل تعیین   ، اند زیرا نسبت به اعمال خویش آگاه   ، پندارند می 

تر  خیزد که خود معلول علل پیشین در حقیقت، هر اندیشه و خواهشی از علل پیشین برمی 

  ة ها از زنجیر یابد. در نتیجه، انسان نهایت در درون طبیعت ادامه می ای که به بی سلسله   ؛ هستند 

ها نیز در دل آن جای  مستثنی نیستند؛ آن   ، گرفته است   بر   ای که کل کیهان را در جبرگرایانه 

زیرا   ، پندارند مردم خود را آزاد می »  :نویسد ، اسپینوزا می 2به شولر   ۸5  ة شمار  ة در نام  .دارند 

اراده  خواسته از  و  آگاه ها  آن های خود  که  عللی  از  اما  وا  اند،  تمایل  و  به خواستن  را  ها 

 . « اند دارد، ناآگاه می 

مثابه ارادة آزاد یا توانایی انتخاب متفاوت صرفاا فریبگاهی است که  بنابراین، آزادی به 

کند، بلکه  شود. اسپینوزا نه تنها دوگانگی دکارتی را رد می از محدودیت معرفتی ناشی می 

اراد  یا  الهی  فیض  مفهوم  می   ة هرگونه  نفی  نیز  را  انسان  او  غیرقطعی  عوض،  در  کند. 

می  مطرح  را  می دیدگاهی  رهایی  کلید  به  تبدیل  دانش  آن  در  که  فلسفة  کند  در  شود. 

هایش از جمله افعال  مند است که همة اجزا و پدیده اسپینوزا، جهان یک کل پیوسته و نظام 

پندارد آزاد  انسان می »   :نویسد انسان، تابع علل ضروری هستند. او با رد مفهوم ارادة آزاد می 

 . ( 51:  1۳۹۳ا،  نوز ی اسپ )   « اه نیست زیرا از علل اعمال خود آگ   ، است 

 
1 Spinoza, B. 

2 Schuller, G. H.  
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قدر مجبور است که سنگ در سقوطش. آزادی واقعی، نه  از منظر اسپینوزا، انسان همان 

ها و پذیرش جایگاه خود در کل نظام  بلکه در شناخت ضرورت   ، در اعمال ارادة مستقل 

یابد. در این چارچوب، اختیار تنها شکلی از جهل نسبت به  طبیعت )خدا = طبیعت( معنا می 

هایی  اش با چالش گیرانه گرایی سخت انسجام فلسفی و عقل   با وجود اما این نگاه    ، علل است 

اینکه در صورت پذیرش کامل جبر علی، مفاهیمی چون  ؛  ست ا   رو اساسی روبه  از جمله 

مسئولیت اخلاقی، اختیار در انتخاب خیر و شر، ثواب و عقاب و حتی دعوت دینی، فاقد  

  ن ییتع   ش ی و از پ   ی ضرورت خارج   ک ی   ة ج ی اعمال انسان نت   ة مبنا و معنا خواهند بود. اگر هم 

نه؟ در عمل،    ا ی را انجام دهد    ی کار   د ی با   ا ی که آ   م ی از او بپرس   م ی توان ی شده است، چگونه م 

 د. بر   ی م   ن ی را از ب   ت ی و مسئول   ن ی اساس اخلاق، د   ی برداشت   ن ی چن 

از متفکران،    ی رسد، اما به نظر برخ ی به نظر م   ی مند و عقلان نظام   ، ه ی نظر   ن ی حال، ا   ن ی با ا 

چیز، حتی   کند. اگر همه ی م   ی انسان را نف  ی زندگ   ی اخلاق و معنا   ت، ی از جمله اقبال، مسئول 

دهد، پس مفاهیمی چون مسئولیت اخلاقی،  افعال انسان، جبراا و بر اساس علل پیشین رخ می 

بی  با خدا، تلاش   د. معنا خواهند ش پاداش و کیفر و حتی دعوت دینی،  و    ی عقلان   ی رابطه 

  ی ا جلوه   عت ی طب  نوزا، ی اسپ  دگاه ی است؛ چنانکه در د  عت ی فهم نظام هماهنگ طب  ی برا   ی معنو 

  آیة   بقره، سورة  خدا در خلقت است )   ن ی اقبال، انسان جانش   ة ش ی است و در اند   ی از ذات اله 

  الرحمن، سورة  دار توسعه و حفظ تعادل خلقت است ) ( که عهده 61  آیة   هود، سورة    و   ۳۰

 (. ۹- 7  های آیه 

انتقادی به جبرگرایی، چه در قالب فلسفی اسپینوزایی و چه در شکل   با نگاهی  اقبال 

بلکه توهم    ، توهم اختیار نیست » ه  فشارد ک اش در کلام اسلامی بر این نکته پای می تاریخی 

 (. 2۳:  1۳۸7ی،  فاضل « ) دارد جبر است که انسان را از شکوفایی بازمی 

  نش ی با نظام آفر   ی و هماهنگ   ی انسان با خدا بر اساس معرفت، بندگ   ة از نظر اقبال، رابط 

خدا    ن ی . انسان به عنوان جانش دهد ی راستا قرار م   ک ی را در    ی است که عقل، فطرت و وح 

طب   فه ی (، وظ ۳۰  آیة   بقره، سورة  )   ن ی در زم  تعادل  )   عت ی دارد  ال را حفظ کند    رحمن، سورة 

  شرفت ی پ   ی رشد اله   ر ی مس   ر ( تا د 61  آیة   هود، سورة  ( و جهان را توسعه دهد ) ۹- 7  های آیه 
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گیری از عقل،  اما انسان در دل همین قوانین با بهره   ، مند است مند و قانون جهان قاعده   کند. 

 تواند مسیر خویش را بسازد. ایمان و اراده، می 

چه در شکل فلسفی آن نزد اسپینوزا و چه  - با موضعی انتقادی نسبت به جبرگرایی    او 

اسلامی  مکاتب کلامی  برخی  در  آن  تاریخی  روایت  ارادة    - در  و کارآمدی  بر حقیقت 

تأکید می  قانون به .  ورزد انسان  انسان در دل  ارادة  اقبال،  تنها ممکن،  زعم  نه  مندی جهان، 

حال، خداگونه    بلکه ضروری است. در فلسفة او، انسان موجودی خلاق، مسئول و در عین 

زمان، مانع رشد فردی  است که مأمور به ساختن جهان خویش است. وی جبرگرایی را هم 

می  مسلمانان  تمدنی  انحطاط  عامل  ساخته »   :داند و  خود  که  دادیم  تن  تقدیری  به  اش  ما 

 . ( 2۳:  1۳۸7  ، « )همو بار است ایم و این خفت نکرده 

انسان     بر زمین است. اگر  انسان  اقبال، آزادی و اختیار شرط لازم  خلافت  اندیشة  در 

راه  میان  می نتواند  دیگر چگونه  باشد،  اعمالش  پیامدهای  مسئول  و  کند  انتخاب  تواند  ها 

کند  رو، او خوانش رایج از مفهوم تقدیر را بازخوانی می نمایندة خدا در جهان باشد؟ از این 

 . زند و آن را به تعادل میان تدبیر انسان و سنن الهی پیوند می 

 ختدا گفتت »از تو تتدبیر، از من تقتدیر 
 

 مشتتتو غتافتل از خویش، چون تقتدیر  
 

 (Iqbal, 1915: 34 ) 

 (، به تفاوت دیدگاه اسپینوزا و اقبال و آنچه شرح آن رفت اشاره شده است. 1در جدول ) 

 . تقابل اسپينوزا و اقبال 1جدول  

 قرآن  اقبال  اسپینوزا  معیار 

تعریف  

 آزادی 

  ی ها درک ضرورت 

 ی عقلان 

قدرت انتخاب،  

 ی اب ی و خود   ت ی خلاق 

 1﴾ وَهَدَیْنَاهُ النَّجْدَیْنِ ﴿

 2﴾ فَمَن شَاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَمَن شَاءَ فَلْیَکْفُرْ ﴿

 

 

 
 1۰سورة بلد، آیة  1

 2۹سورة کهف، آیة  2
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 .  1جدول  ادامه  

 قرآن  اقبال  اسپینوزا  معیار 

  گاه ی جا 

 اراده 
 ی تابع علل ضرور 

عامل    ، ی واقع   یی رو ی ن 

 تحول 

إِنَّا هَدَیْنَاهُ السَّبِیلَ إِمَّا شَاکِرًا وَإِمَّا  ﴿

   1﴾ کَفُورًا 

رابطه با  

 خدا 

با    ی عقلان   ی هماهنگ 

)خدا =    عت ی نظام طب 

 ( عت ی طب 

  نش، ی مشارکت در آفر 

 ی خلافت اله 
 2﴾ إِنِّی جَاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَۀً ﴿

  ت ی مسئول 

 ی اخلاق 

تابع علل؛ نه    ت ی در نها 

 ل ی اص 

  ی و اساس   دار شه ی ر 

 انسان   ی برا 
   ۳﴾ کُلُّ نَفْسٍ بِمَا کَسَبَتْ رَهِینَۀٌ ﴿

نگاه به  

 جبر 
 ن ی اد ی و بن   ی واقع 

خطرناک از  و    ی توهم 

 منظر او 
   ۴﴾ وَأَنْ لَیْسَ لِلْإِنسَانِ إِلَّا مَا سَعَى ﴿

 آزادی به مثابه ضرورت عقلانی .  3-4
در چارچوب فکری اسپینوزا، آزادی حقیقی درک ضرورت طبیعت و هماهنگ شدن با  

هرچه هر چیز منفرد تنها از طریق ذات خویش برای  » : نویسد نظم عقلانی جهان است. او می 

 (. ۹:  1۳۹۰عینی، )   عمل تعیین شود، آزادتر است« 

به  بازتعریف می این تعریف، آزادی را  یا  عنوان خودمختاری در درون ضرورت  کند 

شده« نامید. شخص بیشترین آزادی را نه هنگامی دارد که  توان »لزوم خودتعیین آنچه می 

بتواند مستقل از قوانین علّی عمل کند )که غیرممکن است( بلکه وقتی دارد که از درک  

قوانین و جایگاه خود در آن  بهره گیرد آن  برای عمل  یعنی  ها  عاقل در  ؛  یا  فرد خردمند 

نیست  خود  احساسات  می   ، اسارت  هدایت  عقل  توسط  می بلکه  و  و  شود  شورها  داند 

ها را کنترل نماید. این درک منجر به نوعی  آیند و چگونه آن تمایلاتش چگونه پدید می 

ترتیب، آزادی    ین ه ا ب .  گاه های خودآ به کنش  گذار از تأثرات منفعل ؛  شود رهایی درونی می 

می  تغییر  را  فرد  عقلانی  و  روانی  این  حالت  انتخاب.  برای  او  هستی  ذاتی  توان  نه  دهد، 

 
 ۳سورة انسان، آیة  1

 ۳۰سورة بقره، آیة   2

 ۳۸سورة مدثر، آیة   ۳

 ۳۹سورة نجم، آیة   ۴
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  - از جمله خود او -  چیز   یابد همه بینانه است که در آن فرد درمی وضعیتی از پذیرش روشن 

 :گذارد ی م   ز ی تما   ی دو حالت وجود   ان ی م   نوزا ی اسپ   .بخشی از گسترش ضروری طبیعت است 

 .ها بدون درک علل آن   ، ی رون ی تحت سلطة احساسات و تأثرات ب   ستن ی ز ی:  بردگ   - 1

پا   ستن ی ز  : ی آزاد   - 2 کامل ة  ی بر  شناخت  در جهت  و عمل  علل،  فهم  ،  1هریس )   تر عقل، 

1۳۹۸  :1۰ .) 

چرا که    ابد، ی ی م   ی فزون   اش ی شود، آزاد   شتر ی واقع، هر چه شناخت انسان از علل ب   در 

. در  شود ی بدل م   ده ی فهم   ی  بلکه به کنشگر   ، به صورت منفعل در جهان حضور ندارد   گر ی د 

اسپ  نف   ، ی آزاد   ، نوزا ی نگاه  پذ   ی نه  و  بلکه درک  از طر   رش ی ضرورت،  آن  عقل    ق ی فعالانة 

  گذار ه ی و پا   کند ی مطرح م   ی از آزاد   ی سنت   ی ها ی تلق   ی برا   ی اساس   ی چالش   دگاه، ی د   ن ی ا .  است 

عقلان   ی نوع  سرکش   « ی »اخلاق  با  نه  انسان  آن،  در  که  قوان   ی است  با    عت، ی طب   ن ی از  بلکه 

 . رسد ی م   یی ها به رها شناخت و اطاعت خردمندانه از آن 

ن   ی آزاد  با عقل و قانون در تعارض  اقبال  پ   ، ست ی از نظر  با    ی ک ی الکت ی د   ی وند ی بلکه در 

  کند، ی را فراهم م   ار ی و اخت   ت ی مسئول نة  ی جهان، زم   ت ی بر عقلان   د ی ها قرار دارد. او با تأک آن 

  ی در هماهنگ   ی واقع   ی . آزاد داند ی م   ی آزاد  ی ارادة خلاق انسان را هستة اصل   ت، ی اما در نها 

را درک کند،    ی اله   ن ی جهان را بشناسد، قوان   د ی . انسان با ابد ی ی تحقق م   و اراده   مان ی عقل، ا 

  ن ی عمل کند و خلاق باشد. در ا   رد، ی بگ   م ی تصم   ش، ی خو   ی به خود   ی با اتکا   ت ی اما در نها 

  ی بلکه حرکت آگاهانه در چارچوب   ، در برابر علل   م ی عقل است، نه تسل   ی نه نف   ی معنا، آزاد 

در فلسفة اقبال، ضرورت    ی آزاد ر،  گ ی د   ان ی ب   اما با امکان انتخاب و تحول است. به   ، ی عقلان 

قدرت  خلاق  انتخاب در بستر    ی به جبر، بلکه به معنا   م ی تسل   ی است، اما نه به معنا   ی عقلان 

 .  ی اله   ت ی عقلان 

تازه    ی تا آن را در خدمت هدف   کند ی قانون را کشف م   »انسان   :د ی گو ی م   یی اقبال در جا 

است؛    نظم ی بدون عقل، شور ب   ی »آزاد   گر ی د   ی در جا   و   نه آنکه بندة آن شود«   رد، ی کار گ به 

 سرد.«    ی مرگ   ، ی و عقل بدون آزاد 

 
1 Harris, S. B.  



 315 |  الکریمو  مستعلی پارسا | ... ی: بررسیانسان ت یو عامل  یی جبرگرا ،یآزاد 

 

إِنَّا  ﴿:  کند ی م   د ی قرآن بارها بر قدرت انتخاب انسان تأک   نوزا، ی اسپ   ی در برابر نگاه جبرگرا 

اقبال از  .  2﴾ فَمَن شَاءَ فَلْیُؤْمِن وَمَن شَاءَ فَلْیَکْفُرْ ﴿و     1﴾هَدَیْنَاهُ السَّبِیلَ إِمَّا شَاکِرًا وَإِمَّا کَفُورًا 

آزاد   رد ی گ ی م   جه ی نت   ات ی آ   ن ی ا  بخش   ی که  است.    ر ی ناپذ یی جدا   ی اراده،  انسان  خلقت  از 

قرآن، انسان را فاعل   دانست، ی از جهل به علل م  ی را توهم ناش  ار ی که اخت   نوزا ی برخلاف اسپ 

 (. ۴5و    ۳۴:  1۳7۹،  ۳روزنتال )   کند ی م   ی مختار و مسئول معرف 

 و اقبال   نوزا ي اسپ   ی فکر   ی ها در نظام   ی به خدا و آزاد   ی ق ي تطب   ی نگاه .  ۵

بر اساس    ز ی است که خدا ن   ن ی در مورد رابطه با خدا ا   ه ی نظر   ن ی ا   ی د ی کل   ی امدها ی از پ   ی ک ی 

م  پاسخ می ،  کند ی ضرورت خود عمل  نه در زمان خلق می نه    ة بلکه مجموع   ، کند دهد و 

تمام هستی است. در این نظام، آزادی خدایی به معنای کلاسیک وجود ندارد و هیچ بعد  

انگاری در طبیعت و  شود. اسپینوزا غایت ای میان خدا و مخلوق در نظر گرفته نمی رابطه 

 .کند هرگونه مفهوم دستور الهی، تدبیر الهی، یا پاداش و کیفر الهی را رد می 

سنت  با خدای شخصی  تفاوت چشمگیری  غیرشخصی  ذات  دارد.  این  ابراهیمی  های 

دهد؛ او همان  طلبد و رحمتی نشان نمی ورزد، عدالت نمی خدا از منظر اسپینوزا عشق نمی 

شود و  نظم جبرگرایانه کیهانی است. در نتیجه، اخلاق تبدیل به گسترشی از متافیزیک می 

نویسد: »پروژه اخلاقی  می   ۴کاپلستون گیرد.  آوردن روشنی ذهن قرار می دست   فضیلت در به 

ناپذیر است؛ آزادی انسان تنها بدان سبب ممکن  اسپینوزا از ناتورالیسم متافیزیکی او جدایی 

بنابراین،  (.  1۳۹:  1۳۸۰کاپلستون، )   نهایت خدا باشد« است که ذهن انسان بخشی از عقل بی 

 .گردد آزادی مترادف با بینش عقلانی نسبت به ضرورت علی همه چیزها می 

  ی ستی همز   ی بر تقابل بلکه بر نوع   ی انسان نه مبتن   ی خدا و آزاد   ان ی در فکر اقبال، رابطة م 

  ، ی است و آزاد   ت ی ( خود  عل عت ی که در آن خدا )= طب   نوزا ی است. برخلاف نظام اسپ   ا ی پو 

عل   ی ز ی چ  نه    .ست ی ن   ت ی جز درک ضرورت  است،  انسان  ارادة  خالق  اقبال، خدا  نگاه  در 

 
 ناسپاس«  ایخواه شاکر باشد   م،ی»ما راه را به او نشان داد :  ۳سورة دهر، آیة  1

 آورد و هر که بخواهد کفر ورزد «  مانی» هر که بخواهد ا: 2۹سورة کهف، آیة  2

3 Rosenthal, F.  

4 Copleston, F. 
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که انسان را    داند ی زنده، خلاق و فعال م   ی ا اقبال خدا را اراده   گر، ی د   ان ی ب   ه آن. ب   ن ی گز ی جا 

و    دنامه ی در جاو  ژه ی و به   اش، ی در منظومة فکر  او  .است  ده ی خلق و انتخاب آفر   ت ی با ظرف   ز ی ن 

  کند؛ ی م   ی و مخاطب انسان معرف   ق ی بلکه رف   ، ی علت جبر   ک ی خدا را نه    ، ی خود ی رموز ب 

م   ی مخاطب  انسان  از  ب   خواهد ی که  را  ا   ی سو   به   ند، ی افر ی خود  در  و  برود    ر، ی مس   ن ی کمال 

بپذ   ش ی خو   ت ی مسئول  از هم رد ی را  آزاد   ن ی .  اق   ی رو،  نزد  اله   بال، انسان در    ی نشانة کرامت 

 ید: گو ی معروف خود م   ات ی از اب   ی ک ی   در اقبال  . خطا   ا ی موهوم    ی اوست، نه امر 

 ان یت را چو از حق خبر شتتتتد ع   ی خود 
 

 نهتان شتتتد ز چشتتتمش دو عتالم نهتان  
 

 ( ۸۹:  1۳۹۰)اقبال لاهوری،  

 

که    فهمد ی م   شود، ی خود واقف م   ی اله   گاه ی و جا   « ی انسان به »خود   ی وقت   ت، ی ب   ن ی ا   در 

  ی ر ی پذ ت ی مسئول   ، ی شناخت، منجر به آزاد   ن ی دارد که از جانب خداست. ا   ی ا قدرت خلاقه 

م  معنا  نه    در   .شود ی و حرکت در جهت خلق  بندة مختار است،  اقبال، خدا خواهان  نظام 

اصالت دارند که از دل ارادة    ی فقط وقت   ز ی ن   مان ی دعا، توبه، عشق، و ا   ی مجبور. از نظر او، حت 

  ی بخش، و مرب الهام   ک، ی بلکه شر   ت، ی قانون سرد عل   ک ی نظام، نه    ن ی . خدا در ا زند ی آزاد برخ 

 . رشد انسان مختار است 

 یی جبرگرا .  6
معروف    1ف ی ضع   الهیاتی و جبر    ی قو   الهیاتی   گرایی وجود دارد که به جبر   گرایی دو نوع جبر 

  ی وجود دارد. برخ   ی مختلف  ی ها دگاه ی از منظر قرآن، د   ار ی جبر و اخت   ة در مورد مسئل   هستند. 

معتقدند که قرآن به   گر ی د  ی که برخ   ی دارد در حال  د ی انسان تأک  ار ی معتقدند که قرآن بر اخت 

  دگاه، ی دو د   ن ی ا   ن ی حال اکثر مفسران قرآن معتقدند که قرآن ب   ن ی اشاره دارد. با ا   ی جبر اله 

اتخاذ م   ی موضع سوم  ب   کند ی را  »امر  به  ا   ن« ی الامر   ن ی که  معتقد    دگاه ی د   ن ی معروف است. 

دارند    ز ی ن   ی محدود   ة خداوند هستند، اراد   ة اراد   ر ی حال که تحت تأث   ن ی ها در ع است که انسان 

  دگاه، ی د  ن ی ا . خلاصه ( 11: 1۳75مهری،  )   « در اعمال و رفتار خود انتخاب کنند  توانند ی و م 

 
1 Strong and weak theological determinis 
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  ت ی از علم و مش   ی ر ی رپذ ی معتقد است که انسان ضمن تأث   ات، ی قرآن و روا   ات ی با استناد به آ 

داده است تا در برابر    یی هست. خداوند به انسان قدرت و توانا   ز ی ارادة آزاد ن   ی دارا   ، ی اله 

  ان، ی م   ن ی بپردازد. در ا   ک ی ن   ی خود مقاومت کند و به انجام کارها   ی ها ها و هوس وسوسه 

انتخاب خود   نسان ا  م ،  با  را رقم  ن   زند ی سرنوشت خود  ا   ز ی و خداوند  او    ن ی در  به  انتخاب 

 .  کند ی کمک م 

  م ی تصم   توانند ی که افراد م ت به این معنی در تضاد با اعتقاد به ارادة آزاد اس   یی جبرگرا 

که از مواضع    ی عمل کنند. کسان   ن ی ش ی پ   ط ی و شرا   دادها ی مستقل از رو   ی که به نحو   رند ی بگ 

که معتقد است ارادة    کنند ی نرم را اتخاذ م   یی موضع جبرگرا   لب اغ   کنند، ی ارادة آزاد دفاع م 

توهم    ک ی معتقدند که ارادة آزاد    گر ی د   ی سازگار است. برخ   یی با جبرگرا   ت ی آزاد و مسئول 

آن جبرگرا  به  که  م   یی است  اسپ   در  . ند ی گو ی سخت  نه صرفاا    نوزا، ی نگاه  فرض    ک ی جبر 

  ی ا ره ی در زنج   - ی از جمله افعال انسان -     ز ی است. از آنجا که همه چ   ت ی واقع   ان ی بلکه بن   ، ی فلسف 

:  سد ی نو ی . او م ست ی ن   ش ی ب   ی مستقل« توهم   ة »اراد   ی به معنا   ی اند، آزاد واقع   ی و ضرور   ی علّ 

:  1۳۹7کنی،  ) «  کند ی م   سقوط که آزادانه    کرد ی گمان م   شد، ی ند ی ب   توانست ی »سنگ، اگر م 

نها ی  اخلاق   ت ی مسئول   سان، ن ی بد (.  65 بازتاب   ی ز ی چ   ت، ی در  نادان   ی جز  علل    ی از  به  نسبت 

. به  داند ی مردود م   ی و اخلاق   ی زمان عقلان را هم   یی نوع جبرگرا   ن ی مقابل، اقبال ا   در . ست ی ن 

او، جبرگرا  ارزش   یی باور  تنها  اخلاق   ی ن ی د   ی ها نه  ته   ی و  معنا  از  منشأ    کند، ی م   ی را  بلکه 

 ت. اس   ی و روان   ی خ ی انفعال تار   ی نوع 

 و اقبال   نوزا ي اسپ   یی از نظر جبرگرا .  1-6
جوهر در جهان وجود دارد که او آن    ک ی معتقد بود که تنها    نوزا ی اسپ :  وحدت وجود   - 1

بود. تمام موجودات    ز ی و علت همه چ   ت ی نها ی ب   گانه، ی جوهر،    ن ی . ا د ی نام ی م   عت ی طب   ا ی را خدا  

ی افکار، صرفاا »   ی و حت   اء ی اش   وانات، ی ها، ح از جمله انسان   گر، ی د    ن ی ا   « ها »صورت   ا حالات 

  یی ندارند و صرفاا نمودها   جوهر   ن ی از ا   ی وجود مستقل   چ ی ها ه هستند. آن   جوهر ذات یگانه 

 آن هستند.   ی ها از جنبه 

  چ ی . ه افتد ی اتفاق م   ی بر اساس علل ضرور   ز ی همه چ   نوزا، ی اسپ   ی ن ی ب در جهان :  لازم   ت ی عل   - 2

  ی ا ره ی زنج   ت، ی علّ   ن ی . ا کند ی م   ی رو ی لزوماا از علت خود پ   ی و هر معلول   ست ی ن   ی تصادف چیز  
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. او  گردد ی ( بازم عت ی طب   به ذات واحد )خدا/   ت ی از علت و معلول است که در نها ̍ ی تناه ی لا 

معتبر    ز ی ن   ی و روان   ی ذهن   ی ها ده ی پد   برای بلکه    ی، ماد   ی ها ده ی پد   برای را نه تنها    ت ی عل   ن ی ا 

   . شوند ی م   ی خود ناش   ن ی ش ی لزوماا از علل پ   ز ی ما ن   مات ی افکار و تصم   ، احساسات   ی عن ی   د؛ دان ی م 

.  کند ی م   متعارف را به شدت ردّ   ی به معنا   ار ی مطلق و اخت   ی آزاد   نوزا ی اسپ :  مطلق   ار ی اخت   ی نف - ۳

 . داند ی م   مختار را    ش اعمال خود، خود   ی ق ی جهل به علل حق   ل ی او معتقد است که انسان به دل 

اما    ، ( است عت ی »موجود آزاد« خدا )طب   صرفاا   نوزا، ی اسپ   دیدگاه در  :  خدا تنها علت آزاد   - ۴

»عمل    ی بلکه به معنا   ، ست ی مختلف« ن   ی ها نه ی گز   ن ی انتخاب ب   یی »توانا   ی خدا به معنا   ی آزاد 

اساس   بر  ه   عت ی طب   لزوم کردن  و  است  علت وجود خودش  است. خدا    ز ی چ   چ ی خودش« 

 مجبور کند.   ی او را به انجام کار   تواند ی خارج از او نم 

ا  اسپ   نکه ی خلاصه  قوان   ک ی   نوزا ی جبر  و  از فرض ذات واحد    ن ینظام منسجم است که 

وجود ندارد    ج ی را   ی نظام، ارادة آزاد به معنا   ن ی . در ا شود ی حاکم بر آن حاصل م   ی ضرور 

در برابر    ها و عمل بر اساس عقل است. ضرورت   ن ی ا   رش ی در درک و پذ   ی واقع   ی و آزاد 

جبر است که انسان   بلکه توهم    ، ست ی ن  ار ی ت اخ   اقبال معتقد است: »توهم  جبرگرایی اسپینوزا، 

 . ( ۳۴:  1۳۸7فاضلی،  )   « دارد ی بازم   یی از شکوفا   ا ر 

 ے آگے نااچیز جهاانِ ماه و پروین تر   
 

تُو عاالممِ آزاد ہے عاالمم مجبور    ہ و    ،1 
 

 ( 1۳۰:  1۳۹۰)اقبال لاهوری،  

  ، ی که در تعامل با سنت اله   ند ی ب ی اراده، خلاق و مسئول م   ی دارا   ی او انسان را موجود 

 د. ساز ی را م   ش ی خو   شتن ی خو   عت، ی و طب   خ ی تار 

متجتبتور  نتته  گتفتتتن  تتوان  متختتتتارم   نتته 
 

زنتتده   ختتاک  انتتقتتلابتتم کتته  در   ام 
 

 ( 5۹)همان:  

 
 اردو به فارسی:  ترجمه از 1

 نتدارد   ی جهتان  متاه و ستتتتتارگتان در برابر تو ارزشتتت
 

 ی هستتتت   ی و آزاد   ار ی آن عالم محکوم جبر استتتت، و تو عالم  اخت  
 

 ج
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آموزه  به  توجه  ا   ی ها با  در  آموزه   نه، ی زم   ن ی قرآن  به  اقبال    ار ی بس   ی ان ی وح   ی ها موضع 

انسان موجود  است.   تر ک ی نزد  قرآن،  معرف   ی در  لَّیْسَ  ﴿:  :شود ی م   ی مختار و مسئول  وَأَن 

  چ ی است و ه   ش ی و ارادة خو   ی در گرو سع   ی نگاه، هر انسان   ن ی ا   در   ؛1﴾ لِلْإِنسَانِ إِلَّا مَا سَعَى 

ب  مسئول   ی رون ی جبر  سلب  او  آ کند ی نم   ت ی از  ن ة  ی .  خلافت  و    ز ی مشهور  اراده  شأن  نشانگر 

 . 2﴾إِنِّی جَاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَۀً ﴿ت:  اس   ن ی انسان در زم   ت ی مسئول 

ارتباط    ن ی که در ع   دهد ی از انسان ارائه م   ی ر ی تصو   ، ی قرآن   ان ی بن   ن ی از ا   ی ر ی گ با بهره   اقبال 

  ، چارچوب، رابطة انسان با خدا نه در جبر مطلق   ن ی با خدا، مختار، خلاق و مسئول است. در ا 

اراده  تعامل  در  تعر بلکه  م   ؛ شود ی م   ف ی ها  ا   خواهد ی خداوند  در  و  بخواهد  انسان    ن ی که 

 ل: اقبا   ة ش ی در اند   . ابد ی ی خواستن، انسان معنا و کرامت م 

خود   / من   - 1 مفهوم  جا   ة فلسف   در   ی خود:  معنا   ی« خود » دارد.    ی محور   گاه ی اقبال    ی به 

«  ی »خود   ت ی اراده و قدرت انتخاب است. تقو   ی و خلاق انسان است که دارا   ا ی خودآگاه، پو 

 ت. انسان اس   حیات   نهایی هدف  

 تو خود را شتمع افروز و ستتاره ستاز کن 
 

 به دستت   د ی آ ی که آستمان دگر آستان نم  
 

 ( 72:  1۳۹۰)اقبال لاهوری،  

معتقد    ی دارد. و   ی فرد   ت ی و مسئول   یی ا ی بر عمل، پو   ی اد ی ز   د ی : اقبال تأک ت ی عمل و مسئول   - 2

که مسئول اعمال خود است    کند ی م   ی آزاد و مختار معرف   ی است که قرآن آدم را موجود 

فَبِمَا کَسَبَتْ    بَۀٍ ی وَمَا أَصَابَکُمْ مِنْ مُصِ ﴿مانند    ی ات ی . آ شود ی مجازات م   ا ی و به خاطر آنها پاداش  

 . کند ی م   د یی را تأ   دگاه ی د   ن ی ا   ۳﴾ کُمْ ی دِ یْ أَ 

 

 

 
 . ستین ی ابهره  ده، یانسان جز آنچه ]با تلاش خود[ کوش ی برا نکه یا: و ۳۹سورة نجم، آیة   1

 . ( قرار خواهم دادی افه ی)خل ی نیجانش ن یمن در زم:  ۳۰سورة بقره، آیة  2 

 ۳۰سورة شوری، آیة : ۳
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 عمل   بهر   از   استت آن جان   ان عمل از بهر ج 
 

 ل عم   در   ی جان جهان عمل استتتت زندگ  
 

 ( 1۴2)همان:  

شده    ن یی تع   ش ی از پ   ی را به عنوان سرنوشت   ی جبر و سرنوشت: اقبال مفهوم سرنوشت اله   - ۳

. او سرنوشت را به عنوان  کند ی قبول نم   کند، ی م   ی که ارادة آزاد انسان را نف   ر ی رناپذ یی و تغ 

که در آن انسان در چارچوب آنها مختار به عمل    داند ی م   ی در جهان هست   ی اله   ی کل   ن ی قوان 

 . شود ی م   ن یی خودش و اعمال تع   ی ها توسط انتخاب   ی اد ی انسان تا حد ز   شت . سرنو باشد ی م 

 ستت ی مشتکل ن   ن ی ا   ستتن، زی   ان مستلم   ی اگر خواه 

 ستتاخت   ش ی خو   د ی با   ش ی امت، خو   ر ی تقد   ی ول 
 

 که مسلم زنده از قرآن است و قرآن از خدا  

تتتقتتد  از  نتتتتتوان  دعتتا   ر، یتت کتته  بتترگ   الا 
 

 ( ۴5)همان:  

  شده ن یی تع   ش ی ثابت و از پ   ی که جهان را نظام   نوزا ی اسپ   دگاه ی جهان: برخلاف د   یی ا ی پو   - ۴

پو   دانست، ی م  به  دگرگون   یی ا ی اقبال  ن   ی و  انسان  دارد.  اعتقاد  جهان  عنوان    ز ی مداوم  به 

 د. کن   جاد ی ا   ی ر یی با اراده خود تغ   تواند ی نقش دارد و م   یی ا ی پو   ن ی خلاق در ا   ی موجود 

 تو خود را شتمع افروز و ستتاره ستاز کن 
 

 به دستت   د ی آ ی که آستمان دگر آستان نم  
 

 ( 6۳:  1۳۹۰)اقبال لاهوری،  

  نوزا ی و برخلاف اسپ   دهد ی به خدا نسبت م   ز ی را ن   ار ی خدا و ارادة آزاد: اقبال اراده و اخت   - 5

  داند ی فعال و صاحب اراده م   ز، ی متما   ی خدا را موجود   دانست، ی م   ی ک ی   عت ی که خدا را با طب 

و ارادة آزاد انسان همواره    ی علم مطلق اله   ة جهان است. البته مسئل   رکننده ی که خالق و تدب 

  ک ی به عنوان    ی مانند »علم اله   ی حات ی بوده است و اقبال با توض   ز ی برانگ چالش  تکلمان م   ی برا 

  ی سع   ند« ی ب ی نظم ثابت م   ک ی امکان باز و نه    ک ی را به عنوان    نده ی خلاق و زنده که آ   ت ی فعال 

 . ( 1۳۴:  1۳۸۸  ن، ی اءالد ی )ض   دو دارد   ن ی دادن ا   ی در آشت 
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 از ذات اوستتتت   ی ا انستتتان، جلوه   ار یت پس اخت 

 استتوار   ی قت ی اراده و علم، حق   ان ی م  ی آشتت 
 

 رحمت او پُر نور و روش   ه ی آراء در ستتا  

 استتتوار   ی که در حکمت حق، دو بال آستتمان 
 

 ( 52)همان:  

 ی قرآن   دگاه ی از د   ی انسان   ت ي عامل  . 7
او    ت ی مسئول   ، ی زندگ   ر ی کامل انسان در انتخاب مس   ی بر آزاد   ی انسان   ت ی عامل   ی قرآن   ی مبان 

  ی دارد. قرآن انسان را موجود   د ی تاک   شرفت ی و پ   ر یی تغ   جاد ی او در ا   یی در قبال اعمالش و توانا 

پ  که    داند ی و مختار م   ا ی فعال، پو   ی بلکه او را موجود   ، ند ی ب ی نم   شده ن یی تع   ش ی منفعل و از 

که    ی در حال   کند ی م   ن یی تع   ش ی ها اعمال و انتخاب   ق ی اش را از طر سرنوشت خود و جامعه 

مش  و  قدرت  به  ا   ی متک   ی اله   ت ی همواره  اخلاق،    ی برا   ی محکم   ی مبنا   دگاه، ی د   ن ی است. 

اجتماع  نظام  و  م   ی حقوق  فراهم  اسلام  عامل آورد ی در  مسئول   ت ی .  با  ارتباط    ت ی انسان  او 

خود مسئول است    ی ها در قبال اعمال و انتخاب   ت دارد. از آنجا که انسان مختار اس   م ی مستق 

در قرآن    ت ی عامل   ی مبان   ر ی و آخرت مورد بازخواست قرار خواهد گرفت. از سا   ا ی و در دن 

 :اشاره کرد   ر ی توان به موارد ز   ی م 

 ی روح اله   دن ي ساختار( و دم   ن ی )بهتر   م« ی خلقت انسان در »احسن تقو .  1- 7
بهتر   کند ی م   ان ی ب   م ی قرآن کر    انسان در  )   ده ی شکل و صورت آفر   ن ی که  سورة  شده است 

به انسان    ی روح اله   دن ی دم   ن ی (. ا 2۹  ، آیة حجر سورة  )   د ی ( و از روح خود در او دم ۴  ، آیة ن ی ت 

کند که او را قادر به انتخاب، تفکر و  ی م   ی ارزان   ی م ی عظ   ی و استعدادها   ت ی نها ی ب   ت ی ظرف 

م  ا سازد ی عمل  سا   ی اساس   ز ی تما   ، ی ژگ ی و   ن ی .  از  م   ر ی انسان  زم   باشد ی موجودات    ساز نه ی و 

 .اوست   ت ی عامل 

 ی ر ی پذ ت ي و مسئول   ی امانت اله .  2- 7
اله  »امانت«  از  م   ی قرآن  آسمان   کند ی صحبت  زم که  کوه   ن ی ها،  امتناع  و  آن  حمل  از  ها 

پذ   ، دند ی ورز  را  آن  انسان  آیة احزاب سورة  )   رفت ی اما  ا 72  ،  اله   ن ی (.  تفاس   ی امانت    ر یدر 
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به معنا  تعب   ت ی اراده و مسئول   ، ی آزاد   ی مختلف  با پذ   ر ی انسان    ، امانت   ن ی ا   رش ی شده است. 

 . شود ی آن شناخته م   ی امدها ی انسان مسئول اعمال خود و پ 

 ار ي قدرت انتخاب و اخت .  3- 7

کَفوراً   لَ ی السَّب   ناهُ یْ اِنّا هَدَ ﴿ اِمّا  به وضوح بر وجود دو راه و قدرت    ه ی آ   ن ی ا   1﴾ اِمّا شاکِراً وَ 

  ز ی ن   ه ی آ   ن ی . ا 2﴾ کْفُرْ یَ وَ مَنْ شاءَ فَلْ   ؤْمِنْ یُ فَمَنْ شاءَ فَلْ ﴿  . کند ی ها دلالت م آن   ن ی انتخاب انسان ب 

 .دهد ی را نشان م   ی زندگ   ر ی و مس   ن ی کامل انسان در انتخاب د   ار ی اخت 

 پاداش و مجازات بر اساس اعمال .  4- 7
انسان بنا شده است. انسان مسئول اعمال خود    ار ی در قرآن بر اساس اخت   فر ی نظام پاداش و ک 

لَها ما  ﴿  : شود ی م   ن یی ها و اعمالش تع او در آخرت بر اساس انتخاب   فر ی است و پاداش و ک 

مِثْقالَ ذَرَّۀٍ شَرّاً    عْمَلْ یَ وَ مَنْ    رَهُ یَ   راً یْ مِثْقالَ ذَرَّۀٍ خَ   عْمَلْ یَ فَمَنْ  ﴿و   ۳﴾ مَا اکْتَسَبَتْ   ها یْ کَسَبَتْ وَ عَلَ 

  ا ی   رش ی انسان در پذ   ة اراد   ی .  بر آزاد 5﴾ نِ ی الدِّ   ی لا إکْراهَ ف ﴿مانند    ی ات ی آ   ن ی همچن      ۴﴾ رَهُ یَ 

 .دارند   د ی تأک   مان ی ا   رش ی عدم پذ 

که به نظر    شود ی مطرح م   ی با بحث قضا و قدر اله   ی انسان در قرآن گاه   ار ی اخت   ة مسئل 

  ی معتقدند که علم ازل  ی اسلام   ر ی حال، اکثر تفاس  ن ی . با ا کند ی م  جاد ی چالش ا   ی نوع   رسد ی م 

انسان آگاه است،    ی ها . خداوند از قبل از انتخاب ست ی سلب اراده انسان ن   ی خداوند به معنا 

. انسان با ارادة آزاد خود  ست ی ها ن مجبور کردن انسان به آن انتخاب   ی به معنا   ی آگاه   ن ی اما ا 

بر کرامت    د ی با تأک   م ی از آن آگاه است. به طور خلاصه، قرآن کر   ز ی و خداوند ن   کند ی عمل م 

اله   ی ذات  الهام روح  مسئول   رش ی پذ   ، ی انسان،  و  انتخاب  اعمال،    ت ی امانت، قدرت  قبال  در 

ا   ار ی اخت مفهوم    ی برا   ی محکم   ی ها ه ی پا  است.  نهاده  بنا  بنا   ار ی اخت   ن ی انسان  نظام    ی سنگ 

 
 ۳سورة انسان، آیة  1

 2۹سورة کهف، آیة  2

 2۸6سورة بقره، آیة   ۳

 2۸6 ۸-7های سورة زلزال، آیه ۴

 256سورة بقره، آیة   5
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تکامل    ر ی آزاد، مسئول و هدفمند در مس   ی اسلام است و انسان را موجود   ی و حقوق   ی اخلاق 

 .کند ی م   ی معرف   ی اله 

 نوزا ي اسپ   دگاه ی از د   ی انسان   ت ي عامل .  ۵- 7
  ز ی و متما   ده ی چ ی مطلق او، پ   یی جبرگرا   ل ی به دل   نوزا ی در فلسفه باروخ اسپ   ی انسان   ت ی عامل   مفهوم 

  چ ی انتخاب بدون ه   یی توانا   ی او به »ارادة آزاد« به معنا   لسوفان، ی از ف   ی ار ی است. برخلاف بس 

توهم   ی اعتقاد   ی علت  را  آن  و  واقع   ی ناش   ی ندارد  علل  از  انسان  اعمال خودش    ی از جهل 

ب داند ی م  اخت   ن ی ا   ا .  از  را  خود  مفهوم  او  عامل   ار ی حال،  م   ی واقع   ت ی و  با    دهد ی ارائه  که 

انسان    ی به قدرت و سعادت واقع   ی اب ی او هماهنگ است و به نظرش، تنها راه دست   یی جبرگرا 

 .است 

 مطلق و کامل   ت ي عل .  1- ۵- 7
  ن ی طبق قوان   - از جمله افکار و اعمال انسان -   ی در هست   ی ز ی معتقد است که هر چ   نوزا ی اسپ 

و    ست ی بدون علت ن   ی داد ی رو   چ ی . ه شود ی م   ی خود ناش   ن ی ش ی لزوماا از علت پ   عت، ی ثابت طب 

بدون    ل عم   ی »ارادة آزاد« به معنا   ده ی ا   ن، ی ادامه دارد. بنابرا   ت ی نها ی تا ب   ت ی عل   ره ی زنج   ن ی ا 

 .است   ی معن ی ب   ، ی ن ی ش ی علت پ   چ ی ه 

 توهم ارادة آزاد .  2- ۵- 7
اسپ  اعمال خود آگاه هستند انسان   نوزا، ی به گفته  از  فقط  واقع   ، ها  از علل  را    ی اما  آنها  که 

که    رساند ی باور اشتباه م  ن ی جهل ما را به ا  ن ی . ا خبرند ی ب   کند، ی مجبور به انجام آن اعمال م 

که آزاد   کنند ی م   کر و ف  خورند ی م   ب ی ها فر : »انسان د ی گو ی . او م م ی کن ی ما آزادانه انتخاب م 

که آنها را    ی است که آنها از اعمال خود آگاهند و از علل   ل ی دل   ن ی باور تنها به ا   ن ی هستند؛ ا 

 . ( 7۸:  1۳۹۸،  1« )پاسپرس خبرند ی ب   کنند، ی مجبور به انجام آنها م 

 

 
1 Jaspers, K. T.  
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 شناخت احساسات   ق ی از طر   ت ي عامل .  6- 7
 . شود ی قائل م   ز ی تما  ت و احساسا  اعمال   ن ی ب   نوزا ی اسپ 

   اعمال .  1- 6- 7

فهم و عقل    ی از رو   ی عن ی   م؛ ی باش  ده ی پد   ک ی   ی و درون  ی که ما علت کاف  دهند ی رخ م   ی زمان 

 .م ی خود عمل کن 

   احساسات .  2- 6- 7

  ی ها ده ی ا » و    ی رون ی علل ب   ر ی و تحت تأث   م ی از علت باش   ی که ما تنها بخش   دهند ی رخ م   ی زمان 

 . ( 2۳:  1۳۹۰  ، ی ر ی )جهانگ   م ی ر ی )فهم ناقص( قرار بگ   ی« ناکاف 

افزا   ت ی عامل  به  بستگ   ش ی انسان  احساسات  کاهش  و  ا   ی اعمال  طر   ن ی دارد.  از    ق یامر 

امکان  آنها  علل  و  افکار  و  احساسات  کامل  وقت   ر ی پذ شناخت  علت    ی است.  و    ک ی منشأ 

  ی کنش   ک ی واکنش منفعلانه به    ک ی آن احساس از    م، ی احساس را به طور کامل درک کن 

 .رد ی گ ی انسان تحت سلطه آن احساس قرار نم   گر ی و د   شود ی م   ل ی فعال تبد 

 و کوناتوس   قوه .  3- 6- 7
کوناتوس    ن ی بقا  است. ا   ی تلاش برا   ا ی    ی قدرت ذات   ک ی   ی از جمله انسان، دارا   ی هر موجود 

موجود  هر  افزا   ی جوهر  و  وجود  تداوم  سمت  به  را  آن  و  سوق    ش ی است  عمل  قدرت 

عامل دهد ی م  راستا   ت ی .  در  وقت   ش ی افزا   ن ی ا   ی انسان  است.  عمل    ی قدرت  عقل  و  فهم  با 

  ی در حال   م؛ ی ده ی م   ش ی بقا و مؤثر بودن افزا   ی خود را برا   یی و توانا   ی قدرت وجود   م، ی کن ی م 

 . ( ۴5:  1۳۹2  ، 1نسون ی )پارک   دهد ی که انفعال، قدرت ما را کاهش م 

 در اشعار اقبال   ی« خود » در پرتو    ی انسان   ت ي عامل   . 7- 7
»مخلوق کامل« بلکه    ک ی مخالف است. او انسان را نه    یی به شدت با هرگونه جبرگرا   اقبال 

م   ی »موجود  م   داند ی در حال شدن«  از طر   تواند ی که  را  اراده و تلاش    ق ی سرنوشت خود 

 
1 Parkinson, G. H.  
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اقبال آن    داند، ی ها م ضرورت  ص ی را در تشخ  ی آزاد   نوزا ی که اسپ  ی خود شکل دهد. در حال 

 .داند ی ر م یی خلق و تغ   یی را در توانا 

همانطور که    ی از دیدگاه اقبال باید گفت که انسان   ت ی و عامل   ی خود   مفهوم در توضیح  

اند   اشاره شد، خود/   شتر ی پ  او ش ی من در  معنا   ة    ی درون   ة و جوهر   ی خودآگاه   ت، ی فرد   ی به 

اخت   ت ی انسان است. تقو  را تشک   ار ی خود، اساس  بود که هر  دهد ی م   ل ی انسان  اقبال معتقد   .

رشد و توسعه دارد.    ی ا بر   ی م ی عظ   ل ی »من« منحصر به فرد دارد که پتانس   ا ی »من«    ک ی   ی انسان 

 :ی انسان از منظر او به معنا   ار ی اخت 

 ارادة آزاد و قدرت انتخاب .  1- 7- 7
سرنوشت خود   ر یی و او را قادر به خلق و تغ   کند ی م  د ی اقبال به شدت بر ارادة آزاد انسان تأک 

 : داند ی م 

تتقتتد  اگتر  ختواهت   ر یت تتو   رواستتتتت   ، ی نتو 
 

تتقتتد   انتتتهتتاستتتتت   رات یت زانتکتته  لا   حتق 
 

 ( 56)همان:  

 ی نندگ ی خلق و آفر .  2- 7- 7
توانا   ی انسان   ت ی عامل  در  اقبال  اشعار  آفر   یی در  و  خلق  در  با  ابد ی ی م   ی تجل   نش ی او  انسان   .

 . ابد ی ی نو را م   ی خود، قدرت ساختن جهان   ت ی تقو 

ختود   شتتتتتن ی ختو  چتون   کترد   دار یتت بت   ی را 
 

کتتترد   پتتتنتتتدار  عتتتالتتتم   آشتتتتتکتتتارا 
 

 ( 52)همان:  

 ی و خلافت اله   ی ر ی پذ ت ي مسئول .  3- 7- 7
  ار ی اخت   گاه، ی جا   ن ی . ا کند ی م   ی ادآور ی   ن ی خلافت او در زم   ی اله   گاه ی اقبال، انسان را به جا 

 . دهد ی در جهان، به شدت گسترش م   ی انسان را در گسترش عدالت و تحقق اهداف اله 
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بتتتابتد   بته خود   ک یتت گر  را   زمتان خود 
 

تو شتتتتد   ی کته هستتتت   ی نور او گرد    از 
 

 ( 1۹5)همان:  

 مبارزه و جهاد .  4- 7- 7
انسان را به جهاد )به    ر، ی . تقد ست ی ن   سر ی بدون مبارزه و تلاش م   ی ق ی حق   ت ی به عامل   دن ی رس 

 خواند.   ی ( فرا م قت ی آن، شامل جهاد با نفس و مبارزه در راه حق   ع ی وس   ی معنا 

 باش و سر به طوفان کش   ی چو موج مست خود 
 

 و پتا بته دامتان کش؟   ن ی ترا کته گفتت کته بنشتتت  
 

 ( 2۳)همان:  

 یی استقلال و خوداتکا .  ۵- 7- 7
است، ارزش قائل است.    ی و به خود متک   ست ی از خدا وابسته ن   ر ی که به غ   ی انسان   ی اقبال برا   

 است.   ی قو   ت ی عامل   ی اصل   ی ها از نشانه   ی ک ی اتکا به نفس    ن ی ا 

ستتتت  از  تتکتبت   نتته یت بترون  را   ر یت کتش   ختود 
 

اکستتت   ش ی بتته ختتاک خو   را   ر ی زن   خود 
 

 ی و خوش ز   ر ی و محکم گ   ر ی را گ   ی خود 

 ( 6۹)همان:  

 گرایی الهی اقبال در برابر مونيسم غيردار اسپينوزا شخص .  8
در مورد خدا و    نوزا ی )وحدت وجود( اسپ   سم ی اقبال و مون   ی اله   یی گرا شخص   ی ها دگاه ی د 

بلکه    ، تضادها نه تنها در ذات خدا   ن ی هستند. ا   ی اساس   ی رابطه او با جهان و انسان،در تضادها 

منعکس    ز ی ن   ی انسان در هست   گاه ی انسان و جا   ار ی اخت   ی آنها برا   ی و اخلاق   ی فلسف   ی امدها ی در پ 

انسان    - تضاد بین اقبال و اسپینوزا اساساا در برداشت آنان از خدا و نسبت خدا   شده است. 

مثابه  دیدگاه خدا به - متافیزیکی این تفاوت، مونیسم غیردار اسپینوزا    ة نهفته است. در هست 

گیرد که خدایی  گرایی الهی اقبال قرار می در برابر شخص   - نهایت و غیرشخصی جوهر بی 

پاسخگو و رابطه  تأیید می ا پراراده،  از آزادی و  ی را  برداشت  بر  تنها  نه  تفاوت  این  کند. 
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جبرگرایی تأثیرگذار است، بلکه پیامدهای عمیقی برای مفاهیمی نظیر مسؤولیت اخلاقی،  

 . ( 6۳:  1۳7۰،  )انور د  رشد معنوی و معنای وجودی انسان نیز در پی دار 

نام و نشان،  ای است. خدا در قرآن نه جوهر بی جهان اساساا رابطه   ة دیدگاه اقبال دربار 

کند  ها را هدایت می شنود، آن بلکه موجودی شخصی و فعال است که دعای بندگان را می 

دهد. این نگاه کاملاا با مونیسم جوهری اسپینوزا متفاوت است،  و کار شایسته را پاداش می 

خدای اسپینوزا  »  :نویسد شود. اقبال می ای دارد و نه در زمان وارد می جایی که خدا نه اراده 

نیست  اراده خلاق  نیست،  انسانی  او شخصیت  است.  وسیع  کائنات  برای  دیگری    ...   نام 

کند و خود را در زمان آشکار  کند، انتخاب می اسلام به خدایی باور دارد که محبت می 

 .   ( 1۴7:  1۳۹۰لاهوری، )   « سازد می 

چیز تحت جبر باشد،  اعتنا باشد و همه برای اقبال در جهانی که خدا نسبت به انسان بی 

رشد   امکان  حتی  و  الهی  عدالت  اخلاقی،  مسؤولیت  دیدگاهی  چنین  ندارد.  معنا  آزادی 

ها را به شریک شدن در سرنوشت  کند. در مقابل، خدای شخصی انسان معنوی را منتفی می 

 د. خوان کند و انسان را به همکاری در آفرینش فرا می خود دعوت می 

 گيری نتيجه . بحث و  9
آزادی  از  اقبال  عرص   ، تصور  در  قدرتمند  عقلانی    ة جایگزینی  جبرگرایی  برابر  در  کلام 

شناسی قرآنی دارد، واقعیت عاملیت  دهد. دیدگاه اقبال که ریشه در انسان اسپینوزا قرار می 

کند. در  الهی را تأیید می   ة گویی اراد انسانی، ماهیت در حال تکامل خود و ویژگی پاسخ 

می  تعریف  به ضرورت  عقلانی  تسلیم  در  را  آزادی  اسپینوزا  که  را  حالی  آن  اقبال  کند، 

داند. این تفاوت  قدرت فعال برای انتخاب، آفرینش و تکامل در همراهی اخلاقی با خدا می 

  ی بنیاد به طور  های  ت و همچنین به برداشت ی اس تضاد متافیزیکی عمیق   ة دهند فلسفی نشان 

بودن  انسان  معنای  از  رو   نوزا ی اسپ   .دارد اشاره    ، متفاوتی  و    ی ذات   یی گرا وحدت   کرد ی با 

. در فلسفه او،  داند ی جهان م   ات ی ضرور   رش ی را در درک و پذ   ی آزاد   ، ی عقلان   یی جبرگرا 

جبر    ن ی جوهر واحد است که تابع قوان  ن ی از ا   ی است و انسان صرفاا حالت   ی ک ی   عت ی خدا با طب 

  ی به علل واقع   نسان از جهل ا   ی است که ناش   ی متعارف، توهم   ی به معنا   ار ی است. اخت   ت ی و عل 

   اعمال خود است. 
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  یی به شدت با جبرگرا   « ی اله   یی گرا بر »شخص   د ی و تأک   ی قرآن   ی با الهام از خداباور   اقبال 

که خالق جهان است، نه    داند ی م   ی »خود« مطلق، فعال و اراد   ک ی مخالف است. او خدا را  

با آن. اقبال بر اخت    ی دارد که از مفهوم »خود« ناش   د ی انسان تأک   ی ق ی حق   ار ی و اخت   ار ی همزاد 

با اراده و    تواند ی است که م   ا ی مسئول، خلاق و پو   ی انسان موجود   دگاه، ی ن د ی . در ا شود ی م 

نقش داشته    ی جهان و تحقق اهداف اله   ة تلاش خود، سرنوشت خود را رقم بزند و در توسع 

  ی کاملاا مصمم و خودکفا اعتقاد دارد که در آن آزاد   ی به جهان   نوزا ی که اسپ   ی حال   در   . باشد 

به تشخ  اقبال در پرتو اندیشة قرآنی ضرورت   ص ی وابسته  و در حال    ا ی پو   ی جهان   ، ها است، 

  ی انسان نه تنها ممکن، بلکه برا   ار ی آزاد و اخت   ة که در آن اراد   کشد ی م   ر ی تکامل را به تصو 

اقبال به طور فعال در جهان حضور دارد و با اراده    ی است. خدا   ی ور ضر   ی رشد و قرب اله 

تفاوت    ن ی است. ا   عت ی طب   ی صرفاا نظم جبر   نوزا ی اسپ   ی که خدا   ی در حال   کند، ی انسان تعامل م 

اخلاق و    ، ی زندگ   ی معنا   ی برا   ی ق ی عم   ی امدها ی آن با انسان، پ   ة خدا و رابط   ت ی در درک ماه 

د   ی انسان   ت ی مسئول  پو   د ی تأک   با اقبال    دگاه ی دارد.  و  شرافت  قدرت    یی ا ی بر  و  »درون« 

محدود دگرگون  از  انسان  ارادة  م   نوزا ی اسپ   یی جبرگرا   ی ها ت ی کنندة  پاسخ    رود ی فراتر  و 

پرسش   ی تر دوارکننده ی ام  آزاد   ی اساس   ی ها به  معنا   ی، جبرگرایی دربارة  انسان    ی هست   ی و 

 . دهد ی ارائه م 
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