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An Investigation into the Nature of Islam and Faith and 

Their Relationship in Selected Mystical Prose Texts 

 

Extended Abstract 

1. Introduction 

A pivotal theological debate in early Islam concerned the definitions 

of Islam and Faith (*īmān*). This discourse gained urgency following 

the crisis of Hakamiyyat (Arbitration) and the secession of the 

Khawārij from Imam Ali’s army. By equating major sins (*kabīrah*) 
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with apostasy (*kufr*), the Khawārij effectively excluded the majority 

of Muslims from the fold of faith, while maintaining internal 

communal tolerance. This radical stance prompted the emergence of 

the Murji’ah, who decoupled outward deeds from the essence of faith, 

asserting that actions do not fundamentally alter one’s spiritual 

standing. Abu Hanifa, the influential Iraqi jurist and theologian—

whose views significantly shaped Māturīdī doctrine—is notably 

associated with Murji’ite thought. This research first elucidates the 

ontological nature of Islam and Faith, their constituent pillars, and 

related concepts such as gnosis (*ma‘rifah*) and the fluctuation of 

faith. Subsequently, it examines these theological dynamics within 

three seminal mystical texts: Ibn Khafīf’s Al-I‘tiqād, Mustamlī’s 

Sharḥ al-Ta‘arruf, and Abu Tālib al-Makkī’s Qūt al-Qulūb. 

2. Literature Review 

The nature of Islam and faith, and their relationship, have been the 

subject of several studies. For example, in their article “The 

Conceptualization of Faith and Its Connection with Religious 

Experience in Rūmī’s Thought in the Masnavī” (2013), Hājī Ismā‘īlī 

and others examine the nature of faith and its relation to religious 

experience in the Masnavī-yi Ma‘navi. Haydarpour and others, in “The 

Relationship between Reason and Faith in the Masnavī” (2012), explore 

the nature of reason and faith from Mawlānā’s perspective and their 

interrelation. Likewise, Faqīhī, in “Faith and Islam in the Mystical 

Texts of Persian Literature and Theological Thought” (2007), presents 

the Sufis’ views on faith and then discusses the theological positions of 

the Ash‘ariyyah, Mu‘tazilah, and Shi‘ah regarding the pillars of faith 

and its conditions. Mehrabānī and Haydari, in “The Sufi Form of 

Knowledge and Faith” (2010), conduct a semantic analysis of faith and 

knowledge from the perspective of the Sufis. 
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3. Methodology 

This article is written using a descriptive-analytical method, and its 

data were collected through library research and computer software. 

4. Results 

Ibn Khafīf, in accordance with the belief of Ahl al-Ḥadīth, holds that 

faith has three pillars: statement, deed, and intention. Consequently, 

he accepts the increase and decrease of faith, since faith increases with 

the increase of deeds and decreases with their decrease. In his view, 

every believer is a Muslim, but not every Muslim is necessarily a 

believer. His view is consistent with the well-known position of the 

Imāmiyyah and the Ash‘ariyyah, as well as with the beliefs of the 

Murji’ah and Ahl al-Ḥadīth. Ibn Khafīf also distinguishes between 

faith and knowledge; therefore, his view does not agree with that of 

the Jahmiyyah, who held that faith consists only in knowledge of God 

and His Messenger. 

Abū Tālib al-Makkī, like Shaykh ʿAbd Allāh Khafīf, holds that faith 

may increase and decrease. In line with the beliefs of Ahl al-Ḥadīth, 

he regards faith as consisting of both statement and deed. He also 

accepts the possibility of faith disappearing from a believer; however, 

he maintains that true faith, grounded in intuitive gnosis, is 

imperishable. In this respect, his view is similar to that of ʿAllāmah 

Shubbar. 

A synthesis of Abū Tālib al-Makkī’s discourse on faith and Islam 

reveals that he occasionally treats them as synonymous, established 

by the same rulings. Elsewhere, he characterizes faith as a subset of 

Islam. Consequently, his position aligns with that of Khāja Nasīr al-

Dīn al-Tūsī and Shahīd al-Thānī among the Imāmiyyah, as well as al-

Taftāzānī among the Ash‘ariyyah. 

Mustamlī Bukhārī, like Abū Tālib al-Makkī, accepts the possibility of 

faith’s disappearance and, consistent with Makkī and Ibn Khafīf, 

distinguishes the concept of Islam from that of faith. Regarding the 
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pillars of faith, his position diverges from Abū Bakr al-Kalābādhī—

who follows the Ahl al-Ḥadīth—and aligns instead with Abū Ḥanīfah 

and the Māturīdiyyah. The arguments Bukhārī employs to refute the 

Ahl al-Ḥadīth are also found in Māturīdī thought. Furthermore, unlike 

Makkī, Ibn Khafīf, al-Kalābādhī, and earlier authorities such as 

Junayd al-Baghdādī and Sahl al-Tustarī, Bukhārī rejects the increase 

or decrease of faith. He maintains that faith is essentially assent 

(*taṣdīq*), which, by definition, is not susceptible to fluctuation. 

Hujwīrī’s discourse suggests that, like Mustamlī Bukhārī, he regards 

faith as consisting of both statement and deed; thus, his view on the 

nature of faith aligns with that of Abū Ḥanīfah. 

6. Conclusion 

Ultimately, Ibn Khafīf, al-Makkī, and Mustamlī Bukhārī all 

emphasize the distinction between Islam and faith, viewing Islam as 

distinct from faith, while faith serves as the inner dimension of Islam. 

This perspective likely stems from the Sufi doctrine that religion 

comprises sharīʿah, ṭarīqah, and ḥaqīqah: where sharīʿah represents 

the outward 'shell,' ṭarīqah the inner spiritual path, and ḥaqīqah its 

ultimate fruit. Consequently, the mystical conception of faith diverges 

from views that reduce it to the mere recitation of the two testimonies 

(*shahādatayn*) or outward adherence to sharīʿah. Instead, mystics 

define faith as a state of certainty arising from the performance of 

religious obligations, acts of worship, and the avoidance of 

prohibitions—a process that ultimately leads to the station of intuition 

(*shuhūd*). In conclusion, the theological positions of the mystics 

examined in this study align with Sunnī orthodoxy (*Ahl al-Sunnah 

wa-l-Jamāʿah*), particularly the Ahl al-Ḥadīth and certain Ashʿarites, 

while in specific instances, they converge with the views of Abū 

Ḥanīfah, the Māturīdīs, or certain Imāmī theologians. 

Keywords: Islam, faith, cognition, theology, mysticism. 
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  ی و ارتباط آنها در برخ   مان ی اسلام و  ا   ت ی ماه   ی بررس 

 ی از متون منثور عرفان 

       سید حسین مصطفوی 
ادب  ی دکتر  ی دانشجو و  شه  ، یعرفان  ش یگرا  ،ی فارس  اتيزبان    د يدانشگاه 

 ران یتهران، ا ،یبهشت
 

 رانیتهران، ا ،یبهشت د يدانشگاه شه  ،یفارس اتياستاد گروه زبان و ادب   احمد خاتمی
 

 ران یتهران، ا  ،یبهشت د يدانشگاه شه  ،یفارس اتيگروه زبان و ادب  اريدانش      ی ابوالقاسم میمر  دهیس

 چکيده 
  ی و بررس   مان ی و نقصان در ا   ادت ی چون معرفت و ز   ی ئل و مسا   مان ی و ارکان اسلام و ا   ت ی ماه   ن یی پس از تب 

  القلوب قوت   ف، ی خف ابن   رسالۀ الاعتقاد در    ی ل ی تحل   -   ی ف ی مباحث را با روش توص   ن ی ا   مان، ی اسلام با ا   ة رابط 

را    مان ی و ا   مان ی اسلام را متفاوت از ا   سنده، ی . هر سه نو م ی نمود   ی بررس   ی بخار   ی مستمل   شرح التعرف و    ی مک 

و مذهب را    ن ی داشته باشد که د   ه ی اعتقاد صوف   ن ی در ا   شه ی ر   د ی مطلب شا   ن ی اند. ا نموده   ی باطن اسلام معرف 

و سلوک    ر ی س   قت ی آن و طر   ة ظاهر و پوست   ة جنب   عت ی که شر   دانند ی م   قت ی و حق   قت ی و طر   عت ی متشکل از شر 

که    ی کسان   دگاه ی با د   مان ی ا   ة ل ئ عرفا نسبت به مس   دگاه ی د   ن، ی آن است. بنابرا   ة و ثمر   جه ی نت   قت، ی و حق   ی باطن 

  ه، ی بلکه عرفا و صوف   ، ندارد   ی سازگار   دانند، ی م   ی عت ی شر   ل ی به مسا   ی بند ی و  پا   ن ی شهادت   ی را تنها ادا   مان ی ا 

از محرمات در    ی و طاعات و عبادات و دور   ی ن ی د   ض ی اند که از انجام فرا دانسته   ی ن ی ق ی   ة را همان جنب   مان ی ا 

  سندگانی نو   ی . اعتقادات کلام شود ی به مقام مشاهدت و احسان ختم م   ت ی و در نها   شده   جاد ی ا درون شخص  

  فه ی با نظر ابوحن   ز ی موارد ن   ی ا از اشاعره است و در پاره   ی و برخ   ث ی مورد بحث، سازوار با معتقدات اهل حد 

 . دارد   ی هماهنگ   ه ی امام   ی از علما   ی برخ   ا ی و    ه ی د ی و ماتر 

   .معرفت، علم کلام، عرفان   مان،ی اسلام، ا واژگان کليدی:  
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 مقدمه. 1
لة حکمیت در عصر خلافت  ئ دّ در میان مسلمانان مطرح ساخت، مس آنچه بحث ایمان را به ج  

گیرى خوارج از اردوگاه ارتش او بود. خوارج، حکمیت را  خلیفة چهارم مسلمین و کناره 

مى  کبیره  گناه  و  قرآن  این دانستند برخلاف  بر  علاوه  کافر  .  را  کبیره  گناه  مرتکب   ،

بیشتر به تبیین  ، بلکه  شمردند. با این حال، خوارج از ماهیت ایمان چندان سخن نگفتند مى 

گرا بودند،  هاى خوارج نخستین که اغلب افراط کفر که مقابل ایمان است، پرداختند. فرقه 

هرکدام، تعریف خاص خود را از کفر در پیش نهادند. بنابر تعریف آنان، اکثریت مسلمانان  

  همچنین دادند از قلمرو ایمان، خارج و در حوزة کفر بودند.  که غیرخوارج را تشکیل مى 

آمیز بود و آنان دربارة اعضاى گروه خود تا  ز کفر تا حد زیادى تبعیض تعریف خوارج ا 

داشتند. این افراط و تبعیض خوارج در امر کفر و ایمان، موجب  ح روا مى حد زیادى تسامُ 

ایمان و عمل را دو موضوع مجزا از    ئه شد که اساساا رج  پدید آمدن گروهى دیگر به نام مُ 

و بر آن شدند که اعمال در اصل ایمان دخالتى ندارد. اینان که نقطة    دانستند یکدیگر می 

اشتراکشان، همین تأخیر عمل از اصل ایمان بود در اصل ماهیت و چیستى ایمان اختلاف  

مى  معرفت  و  علم  مقولة  از  را  برخى آن  به علاوة  داشتند.  معرفت  دیگر  برخى  و  دانستند 

پاره  و  قلبى  را  تصدیق  زبان  به  اقرار  و  نیز تصدیق  تلقى مى اى  ایمان  ماهیت  کردند.  جزو 

اندیشه  ماتریدیان،  که  نیز  عراق  فقیه  و  متکلم  از  ابوحنیفه،  برگرفته  را  خود  کلامى  هاى 

هاى ارجائى وى در  آمد و اندیشه دانند، جزو متکلمان مرجئى به شمار مى معتقدات وى مى 

میان پیروانش در دو حوزة بزرگ خراسان و ماوراءالنهر رواج بسیار داشت؛ چنان که بلخ  

)جلالی،    شد آباد« خوانده می به عنوان یکى از چهار مرکز اصلى خراسان آن روز، »مرجى 

ین ترتیب، در میان اهل حدیث و سلفیان، اشاعره، معتزله، حنفیان  ه ا (. ب 16۸و    167:  1۳۸6

ف   ایمان    ، ق کلامی رَ و ماتریدیه، شیعیان و دیگر  به موضوع اسلام و  نگرش خاصی نسبت 

 اد گردید. ایج 
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از دیدگاه فرق   با آن را  ایمان و مسایل مرتبط  ابتدا ماهیت و چیستی  این تحقیق،  در 

منابع مورد  دهیم و سپس با توجه به توصیفاتی که در  مختلف کلامی مورد بررسی قرار می 

ما  این    بحث  به  حاضر    مسئله راجع  تحقیق  در  پرداخت.  خواهیم  مطالب  تحلیل  به  آمده 

 های زیر پاسخ دهیم: تا به پرسش   کوشیم می 

 ماهیت و چیستی ایمان از منظر فرق مختلف کلامی چیست؟   – 

 ایمان چه تفاوتی با دیدگاه متکلمان دارد؟   مسئلة دیدگاه عرفا نسبت به    – 

دربارة    –  حاضر  تحقیق  در  بحث  مورد  عرفای  کلامی    مسئلة اعتقاد  نحلة  کدام  به  ایمان 

 تر است؟ نزدیک 

می  و حقیقت  و طریقت  رکن شریعت  سه  از  متشکل  را  اسلام  دین  که  صوفیه،  دانند 

شریعت جنبة ظاهر و پوستة آن و طریقت سیر و سلوک باطنی و حقیقت هم نتیجه و ثمرة  

به نظر می  این اساس،  بر  به  آن است.  با    مسئلة رسد که دیدگاه عرفا نسبت  دیدگاه  ایمان 

شته  دانند، سازگاری ندا ایمان را تنها ادای شهادتین یا صرف انجام فرایض می کسانی که  

بلکه مسئلة باشد  برای صوفیه حا   ،  قلبی  یقین  و  اهمیت ویژه ئ شهود  با  ای است.  ز  همچنین 

رود که  توجه به شناختی که از نویسندگان منابع عرفانی در تحقیق حاضر داریم، انتظار می 

 باشد.   اعتقاد آنان سازوار با معتقدات اهل سنت و جماعت 

ی که در ادامه  توان به موارد می   است از میان مقالاتی که مرتبط با موضوع تحقیق ما  

 . اشاره کرد   ارائه شده است، 

شناسی ایمان و پیوند آن  مفهوم » ای با عنوان  ( مقاله 1۳۹2)   حاجی اسماعیلی و دیگران 

د که در آن ماهیت ایمان و ارتباط آن با  ن دار   « در مثنوی   با تجربة دینی در اندیشة مولوی 

 اند. تجربة دینی را در مثنوی معنوی مورد بررسی قرار داده 

د که در  ن دار   « ارتباط عقل و ایمان در مثنوی » ای با عنوان  ( مقاله 1۳۹1)   حیدرپور و باقی 

بررسی   را  دو  این  ارتباط  و  برداشته  پرده  مولوی  دیدگاه  از  ایمان  و  عقل  از حقیقت  آن 

 اند. کرده 
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ایمان و اسلام در متون عرفانی ادبیات فارسی و آرای  » ای با عنوان ( مقاله 1۳۸6)  فقیهی 

ایمان و سپس آرای کلامی اشاعره،    « کلامی  تبیین نظر عرفا در مورد  به  دارد که در آن 

 معتزله و شیعه دربارة ارکان ایمان و شرایط آن پرداخته است. 

د که  ن دار   « گونة صوفیانة معرفت و ایمان » ای با عنوان  (، مقاله 1۳۸۹)   حیدری   و مهربانی  

 اند. در آن به بررسی معناشناختی ایمان و معرفت از دیدگاه صوفیه پرداخته 

 بحث و بررسی   . 2
 در این بخش به بررسی موضوع مورد بحث در متون برگزیدة عرفانی خواهیم پرداخت. 

 خفيف شيرازی   بن   عبدالل   . 1- 2
نویسد: »و اعتقاد کند که ایمان، قول است و عمل و نیت؛  می الاعتقاد  خفیف در رسالة  ابن 

کردنی است و به عمل آورد، آنچه کردنی است    یعنی آنکه اقرار کند به زبان، آنچه اقرار 

و اعتقاد کند، آنچه اعتقاد کردنی است، و ایمان زیادت شود و نقصان پذیرد و اعتقاد کند  

کند؛ نه نور ذات شخص است  که ایمان نوری است که حق، تعالی، در دل بندگان پیدا می 

و ایمان، جز اسلام است و توحید، جز معرفت است و معرفت، جز ایمان است.... ایمان و  

توحید و معرفت را ظاهری است و باطنی و حقیقتی است و حق، تعالی، مردم را به ظاهر  

ؤمن باشد،  آن خوانده و آن کس را که خواست، به حقیقت آن راه نمود و هرکس که م 

 (. ۸۴:  1۴۰2)ابن خفیف،    نه هر کس که مسلمان باشد، مؤمن باشد« ، اما  مسلمان باشد 

دات اهل حدیث، ارکان ایمان را قول و عمل و نیت ذکر  قَ خفیف سازوار با معتَ   ابن    

ایمان می می  در  وارد  را  آنجا که عمل  از  و  و  نماید   زیادت  به جواز  معتقد  کند، لاجرم 

لات و اهل حدیث از قبیل  نقصان در ایمان نیز هست. توضیح اینکه کسانى مانند معتزله، غُ 

در  - حنبل و شافعی که عمل را به عنوان تمام حقیقت ایمان و یا به عنوان جزوی از آن  ابن 

در این بحث، معتقد به زیادت و نقصان ایمانند؛ زیرا    طبعاا   - دانند حقیقت ایمان داخل مى 

شود. البته  در اثر افزایش اعمال، ایمان هم زیاد و در اثر کاهش اعمال، ایمان هم کم مى 

اینکه ایمان را از سنخ عمل مى  با  دانند، معتقد به کاهش و افزایش ایمان نیستند.  خوارج 

دانند،  ه که حقیقت ایمان را فقط اقرار زبانى به شهادتین مى امیّ ، کسانى مانند کرّ علاوه بر این 
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دانند،  در این بحث، منکر افزایش و کاهش ایمانند و کسانى که ایمان را تصدیق مى   طبعاا 

 اند.  ل شده ئ به هر دو حالت قا 

اکثر اشاعره و برخى از عالمان شیعه، مانند محمدباقر مجلسى افزایش و کاهش ایمان  

اى از عالمان شیعه، مانند  الحرمین، فخررازى و عده اند. ابوحنیفه و پیروانش، امام را پذیرفته 

  1۴16حنبل، ابن )   پذیرد فاضل مقداد و شهید ثانى معتقدند که ایمان، افزایش و کاهش نمى 

 (.  ۳1:  1۹۸2موسی،    و   5۹۳و    5۹2:  1۳۸7تبریزی،  ؛ سبحانی 65و    6۴:  1  لد ج   قمری، 

میان اسلام    تباین به   قائل کند که او  خفیف نسبت به اهل حدیث ایجاب می   اعتقاد ابن    

)سبحانی    همین است   نیز   و ایمان باشد. قول مشهور امامیه و مشهور اشاعره از قبیل تفتازانی 

  المقالات اوائل شیخ مفید از امامیه در    (. 11۸:  قمری   1۴21تفتازانی،    و   5۹6:  1۳۸7تبریزی،  

گوید: »امامیه اتفاق دارند بر اینکه اسلام غیر از ایمان است، چه هر مؤمنى مسلمان است،  می 

در معنا    ، اما هر مسلمانى مؤمن نیست؛ و این دو واژه همان گونه که در لفظ تفاوت دارند 

رأى هستند. معتزله و بسیارى از  با آنها هم   مسئله ئه و محدّثان نیز در این  نیز متفاوتند. مرج  

اند که هر مسلمانى مؤمن  خوارج و زیدیه، بر مخالفت با امامیه اجماع کرده و مدعى شده 

شیخ    و   ۳1۳:  1۳7۹)حسنی،    است و در دین هیچ تفاوتى میان اسلام و ایمان وجود ندارد« 

اعتقاد اهل حدیث نیز در این باب، مغایرت میان   ، . بنابراین ( ۴۸  « ۴قمری، جلد    1۴1۴مفید،  

،  حمد بن حنبل أ   مام ل عن ا   المرویۀ   المسائل و الرسائل است؛ چنان که در  اسلام و ایمان  

  وجود دارد   « الإسلام و الإیمان   ن  ی  ریقِهِ ب  ف  ضُ ما إحت جَّ به الإمامُ أحمد على ت  ع  ب  » نام  بابی با  

خفیف هویداست که او ایمان را حقیقت  از کلام ابن (.  1۰۹:  1  لد ج   ، قمری   1۴16حنبل،  ابن ) 

کند و  کس را که بخواهد به نور ایمان هدایت می   داند که خداوند هر و باطن اسلام می 

  ، هرکس که مؤمن باشد، مسلمان هم هست   ، نماید؛ بنابراین قلبش را به  نور ایمان منور می 

شود و این، همان رابطة عموم و خصوص  اما هر کس که مسلمان باشد، مؤمن محسوب نمی 

 مطلق است که در کلام شیخ مفید بدان اشاره شد. 

ای  شده است و بنابراین، اعتقادش با فرقه   قائل شیخ خفیف، بین ایمان و معرفت تمایز    

توضیح  .  خوانی ندارد اند، هم که ایمان را تنها معرفت به خدا و رسول دانسته   جَه میّه چون  

مى   جَه میّه اینکه   پیامبر  و  خداوند  معرفت  فقط  را  ایمان  فقیهان،  از  گروهى  و  و  دانستند 
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گویندة    اگرچه  شناخت؛  را  پیامبر  و  خدا  هرکس  که  است  این  مستلزم  مذکور،  تعریف 

همة مردم در ایمان برابرند و اگر کسی با وجود    ، شهادتین نباشد، مؤمن خواهد بود. بنابراین 

زایل   زبانی  انکار  با  معرفت  زیرا  ندارد؛  را  کافر  بنماید، حکم  لسانی  انکار  قلبی،  معرفت 

  المعرفۀُ   وَ الیمانُ هُ از این قرار است که: »   جَه میّه نخواهد شد. به بیان دیگر، قاعدة معروف  

ین ترتیب، هرکس معرفت به رب داشته باشد و بداند که  ه ا و ب «  لُ بِه هْ الجَ   وَ فرُ هُ و الکُ   اللّهِ بِ 

،  قمری   1۴16ابن حنبل،    و   ۳۰7:  1۳7۹حسنی،  )   او خالق است در غایت ایمان قرار دارد 

 (. 7۴و    7۳:  1جلد  

 ابوطالب مکی علی بن محمد،  .  2- 2
ن پرداخته، زیادت و  ه آ ب   القلوب قوت یکی از موضوعاتی که مکی در جای جای کتاب  

ایمان است. وی   ایمان    چون نقصان در  به جواز زیادت و نقصان در  شیخ خفیف، معتقد 

استشهاد می  قرآن  از  آیاتی  به  ازدیاد آن  اثبات جواز  و در  ازدیاد  است  به  اشاره  کند که 

شود، قابلیت کم شدن نیز دارد. مکی معتقد است که  چیزی که زیاد می   طبعاا ایمان دارد و  

باشد  باید تسلیم حکم الاهی  و    ، در شبهات و مشکلات عقاید، مؤمن  تسلیم  این  چرا که 

است تعبُّ  ایمان  ازدیاد  موجب  مکی،    د،  تلاوت  21۸:  ۳  ، جلد 1۳۹7)ابوطالب  همچنین   .)

،  1۳۹7)ابوطالب مکی،    شود آیات قرآن از روی مشاهده موجب ازدیاد ایمان مؤمنان می 

(. به زعم مکی، هرچه گسترش قلب، با علم به خداوند و زهد در دنیا  257و    256:  1  لد ج 

چه ایمان آورد، آن را    گردد و سپس به هر بیشتر شود، باعث افزایش ایمان و قدرتش می 

بل، هرچه علم قلب  رود. در مقا کند. این چنین، قدرت روح و مشاهدة او بالا می مشاهده می 

کاسته   نیز  بنده  ایمان  یابد،  کاهش  ملکوتش  احکام  و  صفات  معانی  و  خداوند  به  انسان 

هر می  به  حال،  این  در  می   گردد.  پس حجاب  از  آورده  ایمان  مشاهداتش  آنچه  و  نگرد 

نه محققانه«  بود؛  ایمان  511و    51۰)همان:    تخیلی خواهد  فزونی  (. مکی در جای دیگر، 

اندازة عنایت و   به  او را  به  او و احسان خدا  به  تعالی  اندازة احسان خدای،  به  هرکسی را 

 (.  5۴۴)همان:    نماید« برگزیدگی او تعیین می 
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داند و معتقد است که قول،  خفیف، ایمان را شامل کلام و عمل می   ابن   چون مکی      

گیرد و ایمان بدون عمل، ایمان حقیقی نیست و چنین کسی مؤمن حقیقی  جای عمل را نمی 

ای که  یکی از موارد هشتگانه   ، (. به عقیدة او ۸51  : 2جلد  ،  1۳۹۹،  )ابوطالب مکی   نیست« 

مؤمن باید در مورد دنیای خود بدان معتقد باشد، این است که ایمان، کلام و عمل است  

با معصیت و جهل، کاهش می    ، 1۳۹7،  طالب مکی ابو )   یابد که با طاعت و علم، افزون و 

همچون  (. بنابراین، اعتقاد او دربارة ارکان ایمان و جواز زیادت و نقصان آن  15۴:  ۳جلد  

ابن  نیز    اعتقاد اهل حدیث و  امامیه  مجاهد و شافعی از سلف است؛ هرچند شیخ مفید از 

 (.  5۸7و    5۸6:  1۳۸7سبحانی تبریزی،  )   همین قول را دربارة ارکان ایمان پذیرفته است 

پذیری ایمان است. مکی معتقد به  پرداخته، بحث زوال   به آن نکتة دیگری که مکی      

نماید که  کند؛ از جمله بیان می آن اشاره می به      ه طور صریح پذیری ایمان است و ب زوال 

(.  126:  ۳جلد    ، 1۳۹7،  )ابوطالب مکی   ها نعمت ایمان و سپس دوام آن است« برترین نعمت 

ابوطالب  « ) کند پذیری ایمان به آیاتی از قرآن و حدیثی نبوی اشاره می او در اثبات زوال 

 (.   12۸  - 126:  2جلد  ،  1۳۹۹،  مکی 

بارها مطالبی را نقل می القلوب قوت مکی در فصل سی و دوم از   اینکه  ،  بر  کند، دالّ 

شدنی است و ممکن است که ایمان فرد، حتی در زمان احتضار از او سلب    ایمان، سلب 

ا را قطع ازدیاد علم  (. در جای دیگر نیز، یکی از بالاترین خوفه 1۹6و    1۹5همان:  )   گردد 

همان:  )   کند ایمان و باقی ماندن بر شناخت ابتدایی به علت استدراج یا هوای نفس ذکر می 

به سیدمرتضى نسبت داده  ، اما  اند (.  اکثر متکلمان، امکان زوال ایمان مؤمن را پذیرفته 211

شده است که زوال ایمان حقیقى را غیرممکن دانسته و شهید ثانى نیز آن را پذیرفته است.  

)یقین مقربین و صدیقین(    سید عبدالله شُبَّر از امامیه نیز معتقد به تفصیل بین مرتبة کمال یقین 

و مراتب دیگر شده است که در صورت تحقق یقین کامل، زوال ایمان ممکن نیست و در  

صورت ممکن است. اگر ما ایمان را تصدیق قلبى مبتنى بر معرفت بدانیم که امری   غیر آن 

هایى که عمل را ایمان  اختیارى است، امکان زوال آن روشن است و نیز بر اساس دیدگاه 

ایمان بشمار می مى  یا جزو  براساس  داند  نیست. فقط  قابل انکار  ایمان  آورد، امکان زوال 

داند، جاى بحث است که آیا امکان زوال ایمان  دیدگاهى که ایمان را معرفت یقینى مى 
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رسد که در اینجا نیز امکان زوال ایمان وجود دارد؛ زیرا این  ؟ به نظر می وجود دارد یا نه 

ل  ئ معرفت، امری نظرى است و با ایجاد شبهه و شک در مقدمات آن، یقین و معرفت نیز زا 

که  مى  مورد کسانى  در  شُبّر  عبدالله  مانند سید  برخی  همان طور که ذکر شد،  البته  شود. 

  معرفت آنها حضورى و شهودى  و نه استدلالى و نظرى است، معتقد به زوال ایمان نیستند 

پذیری ایمان بیان  (. مکی نیز در عین اعتقاد به زوال 5۸۹و    5۸۸:  1۳۸7سبحانی تبریزی،  ) 

ایمان زوال می  یا همان کمال  و  بر معرفت شهودی و حضوری  مبتنی  ایمان  پذیر  کند که 

ز ایمانش بازنگردد و در علم خدای، تعالی، نباشد  شود که  ا نیست و در صورتی محقق می 

ای از جانب خداوند باشد؛ نه عاریه و ودیعه  که ایمانش را تغییر دهد. ایمانش منت و هدیه 

که با ظاهر نمودن کوتاهی او از جانب خدا یا در مکر افتادن با امتحان الاهی از ایمانش  

نویسد: »ما با بخشش  (. در جای دیگر نیز می ۸62:  2جلد    ، 1۳۹۹،  ابوطالب مکی « ) برگردد 

خدای، تعالی و رحمت او ایمان را از جانب تصدیق، یقین و منقولات از سنت به دست  

عقل آورده  و  ظن  و حسن  تقلید  با  نه  ) ایم؛  این  ۳1:  ۳جلد    ، 1۳۹7  ، مکی «  اینکه  نتیجه   .)

 بّر است. دیدگاه مکی منطبق با دیدگاه امثال علامه شُ 

می     ایمان  و  اسلام  رابطة  تبیین  به  تفصیل  به  قسمت   پردازد. مکی  از  برخی  های  در 

آمَنُوا    نَ ی الّذ ﴿:  ، سورة زخرف 6۹داند و به آیة  ، اسلام و ایمان را یک معنا می القلوب قوت 

باره رسیده، استدلال    و قرائتی که از امام پنجم و ششم شیعه در این     ﴾ ن ی و کانُوا مُسلِم   اتِنا ی بِآ 

ای که ایمان و اسلام را هم ردیف یکدیگر ذکر کرده، معتقد  کند و بر اساس آیة شریفه می 

  ، 1۳۹۹  ، )ابوطالب مکی   1توان ایمان را هم تسلیم و هم تصدیق تعریف نمود است که می 

ای  نکته ، اما  داند (. مکی در عین اینکه اسلام و ایمان را جدای از یکدیگر نمی 21۹  : 2جلد  

ورزد، این است که ایمان، لُبّ و مخ اسلام و  که در سراسر بیانات خود بر آن تأکید می 

گوید: »ظاهر قلب،  آید. او به نقل از یکی از عالمان می مرحلة اعلا و اشرف آن به شمار می 

همین   از  محبت  در  محبت،  اهل  تفاوت  پس  ایمان؛  محل  آن  باطن  و  است  اسلام  محل 

 
نّ الیمان هو التسلیم،  أ در متن فارسی آمده که اسلام همان تسلیم و ایمان تصدیق است، اما در متن عربی آمده است: »  1

   (. 2۳2: 2قمری،جلد  1۴17ابوطالب مکی، « )کما أنّ الیمان هو التصدیق
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چرا که ایمان، برتر از اسلام است و باطن، برتر از ظاهر«. مکی محبت اسلام را که    ، جاست 

دانسته است؛ درحالی که محبت   بر همه واجب  باشد  از محارم  اجتناب  انجام واجبات و 

مقربان، نتیجة مشاهدة معانی صفات است. به زعم او، عبادت گروه اول؛ یعنی محبان اهل  

ری است، نه به خاطر بزرگداشت و محبت و تعظیم حق. مکی  اسلام از روی عادت و پافشا 

کند. وی ارتباط اسلام  رابطة میان اسلام و ایمان را مشکل و نیازمند شرح و تفصیل ذکر می 

کند که یکی در حکم و معنا با دیگری در  و ایمان را مانند ارتباط شهادتین توصیف می 

وت، غیر از شهادت به توحید است و در جهان  در عین حال، شهادت به نب   اما ارتباط است؛  

عینی، این دو مغایر یکدیگرند. بنا بر نقل مکی، تمام اهل قبله بر این موضوع اجماع دارند  

که هر مؤمنی مسلمان است و هر مسلمانی به خدای، تعالی و پیامبران و کتابهایش ایمان  

کند که در عین حال از آن جدایی  و مغز و باطن اسلام معرفی می   دارد. سپس ایمان را لُبّ 

تقدم ایمان بر اسلام از نوع    ، شرافت اسلام را به ایمان دانسته و به بیان دیگر ، بلکه  ندارد 

خواهد اسلام و ایمان را از یکدیگر تفکیک  تقدم شرفی و رتبی است. او در عین اینکه نمی 

ر جای جای توضیحات خود  د   اما   ، نماید یا این دو را دو مفهوم مغایر با یکدیگر معرفی کند 

می  اشاره  نکته  این  باطن  به  ایمان،  و  اعمال جوارح  همان  و  ایمان  ظاهر  اسلام،  نماید که 

کند که اسلام، آشکار و ایمان، مخفی  اسلام و همان اعمال قلوب است. او از پیامبر نقل می 

است و ایمان در قلب است. ایمان جز با عمل محقق نشود و عمل نیز جز با عقد قلبی صحیح  

نیست. ایمان و عقد قلبی، حکم نیت را دارد. او اسلام و ایمان را به ایام و لیالی در آیات  

و در    1﴾ امٍ یّ ۀَ أ ثَلاثَ ﴿قرآن مانند کرده که خداوند دربارة حضرت زکریا در یک جای از  

استفاده کرده و این دو را در عین تفاوت و تمایز یکی دانسته    2﴾ الٍ ی ثَلاثَ لَ ﴿ جای دیگر از  

 است. 

توان از جنبة حکم دانست. وی در  به زعم مکی، اختلاف میان اسلام و ایمان را نمی 

کند؛ به این ترتیب  جای دیگر، رابطة اسلام و ایمان را عموم و خصوص مطلق توصیف می 

به عنوان دایرة کوچک  ایمان  را دارد که  تر در درون آن  که اسلام، حکم دایرة بزرگی 

 
 ۴1عمران، آیة سورة آل  1

 1۰سورة مریم، آیة  2
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گیرد و اگر کسی از دایرة ایمان خارج شود از دایرة اسلام خارج نخواهد شد و به  جای می 

خصوص در بیان  به  احادیثی از امام اول و امام پنجم شیعیان هم استناد کرده است. مکی  

از حضرت جعفر بن محمد   به حدیثی  ایمان و اسلام  رابطة عموم و خصوص مطلق میان 

ایمان در محدودة اسلام است و سپس دایرة بزرگی کشیده،  » فرماید:  کند که می اشاره می 

گذارد و  تری را ترسیم کرده، آن را ایمان نام می نامد و بعد دایرة کوچک آن را اسلام می 

.  « شود فرماید که اگر کسی مرتکب ناشایستی شود از ایمان خارج  و در اسلام وارد می می 

شود  حقیقت ایمان و کمال آن خارج می گوید که این شخص از  مکی در شرح حدیث می 

و دیگر از مؤمنانی نیست که با صفت ورع و خوف ستایش شوند. دایرة کوچک در واقع  

 (. 2۰۰  –   177  : ۳جلد  ،  1۳۹7،  ابوطالب مکی )   قسمت خالص از دایرة بزرگ است 

نمایند که ایمان و اسلام  گونه استدلال می برخی از هواداران مغایرت اسلام و ایمان، این   

اسلام ظاهرى با ایمان، متفاوت و اعم از آن است. این دیدگاه خواجة  ، اما  واقعى یکى است 

اثبات اعم بودن اسلام   تفتازانى از اشاعره است. آنان در  امامیه و  از  طوسى و شهید ثانى 

کنند  استناد می   1﴾ قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَلکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا ﴿  نسبت به ایمان به آیة 

أُولِی  ﴿و در اثبات اینکه اسلام و ایمان، در حقیقت و واقع یکى هستند به آیة   یَا  وَاتَّقُونِ 

 (.  5۹6:  1۳۸7سبحانی تبریزی،  )   شوند متمسک می   2﴾ الْأَلْبَابِ 

باب  با یک جمع  در  مکی  ابوطالب  بیانات  از  کلی  متوجه    مسئلة بندی  اسلام  و  ایمان 

شویم که او نیز در برخی از موارد، اسلام و ایمان را به یک معنا دانسته که از یکدیگر  می 

نمی  از جنبة حکم  ندارند و  اختلافی  جدایی  میان آنها  به    قائل توان  شد و در جای دیگر 

رسد که اعتقاد او  شعار دارد. در نتیجه به نظر می ا  رابطة عموم و خصوص مطلق بین آن دو  

 با این دیدگاه سازواری دارد.  

شباهت به  گیرد، بی همچنین مرتبه و شرافتی که مکی برای ایمان و اسلام در نظر می    

در این باب بیان کرده، نیست. مرحوم علامه، چهار مرتبه از اسلام    المیزان آنچه که صاحب  

ای از ایمان  دهد که در مقابل هرکدام از این مراتب چهارگانة اسلام، مرحله را شرح می 

 
 1۴۰سورة حجرات، آیة   1
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به دو در واقع، حکم پشت و روی یک سکه را دارند. در  قرار می  این تناظر دو  گیرد و 

توان مفهومی جدا و مغایر با مرتبة متناظرش از اسلام فرض  حقیقت هر مرتبه از ایمان را نمی 

بلکه  نمود  نهایتاا ،  در    آن مرتبة ایمانی، مکمل و مؤکد همان مرتبه از جنبة اسلامی است. 

رسد که عنایت ربانى شامل حالش گشته،  مرتبة چهارم از اسلام، شخص به جایگاهی می 

این معنا برایش مشهود شود که ملک تنها براى خداست و غیر خدا نه مالک خویش است  

ترتیب، ربى هم،   این  به  باشد و  تملیکش کرده  نه مالک چیزی دیگر؛ مگر آنکه خدا  و 

اى الهى است که دیگر خواست و ارادة  ه سواى او وجودندارد. این معنایى موهبتى و افاض 

انسان در به دست آوردنش دخالتى ندارد. در برابر این مرتبه از اسلام، مرتبة چهارم از ایمان  

ایمان مى  از  مرتبه  این  تعالى، دربارة  اللّهِ لا  ﴿ فرماید:  قرار دارد که خداى،  أَوْلِیاءَ  إِنَّ  أَلا 

یَتَّقُونَ   وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ   خَوْفٌ عَلَیْهِمْ  . مؤمنانى که در این آیه ذکر  1﴾ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا 

اند، باید این یقین را داشته باشند که غیر از خدا هیچ کس از خود استقلالى ندارد و  شده 

هیچ سببى تاثیر و سببیت ندارد؛ مگر به اذن خدا. وقتى چنین یقینى براى کسی دست بدهد،  

نمى  اندوهناک  و  ناراحت  ناگوارى،  پیشامد  هیچ  از  که  دیگر  محذورى  هیچ  از  و  شود 

ترسد. این مرتبه از اسلام و ایمان همان است که مکی در ابتدای  احتمالش را بدهد، نمى 

  2﴾مان ی قُلوبِهِم ال   ی و کَتَبَ ف ﴿توصیفات به نقل از عالمی بصری ضمن اشاره به آیاتی چون:  

بیان کرده است،    ۳﴾ دٌ ی السَّمْعَ و هُوَ شَه   ی لِمَنْ کانَ لَهُ قَلبٌ أوْ ألْقَ   ی ذلکَ لَذِکْرَ   ی إنَّ ف ﴿و نیز  

مبنی بر اینکه محبت اسلام بر همه واجب و این به انجام واجبات و اجتناب از محارم است  

انجام شود  او  از خداوند و محبت  اطاعت  برای  باید  اما  و  نتیجة مشاهدة  ،  محبت مقربان، 

و   عادت  روی  از  اول  گروه  عبادت  پس  است.  ذات  اخلاق  به  معرفت  و  صفات  معانی 

مخصوص   که  است  تعظیم  و  محبت  و  بزرگداشت  خاطر  به  محبین  عبادت  و  پافشاری 

:  2جلد  ، 1۳۹۹،  ابوطالب مکی  و   ۴57 –  ۴5۴:  1جلد   ، 1۳7۸  ، طباطبایی )  خاصان الهی است 

 (.  72۹و    72۸
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طالب  ابو )   دانند ابوطالب مکی به مرجئه نسبت داده که آنان ایمان و اسلام را یکی می   

نقل کرده و پیشتر نیز    المقالات اوائل (. بنا بر آنچه شیخ مفید در  1۸1:  ۳جلد  ،  1۳۹7،  مکی 

(.  ۴۸:  ۴جلد  قمری،    1۴1۴،  مفید )   به مغایرت ایمان و اسلامند   قائل ای رفت، مرجئه  اشاره 

،  ابوطالب مکی )   به مغایرت میان اسلام و ایمانند   قائل همچنین مکی به اباضیه نسبت داده که  

باره یافت  تا آنجا که ما در کتب کلامی بررسی کردیم، مطلبی در این   (. 1۸1:  ۳جلد  ،  1۳۹7

 . نشد 

 مستملی بخاری   . 3- 2
حرمتى بقا نیابد و کفر با حرمت  اند که ایمان با بى نویسد: »بزرگان چنین گفته مستملی می 

یَزُولُ خَیرٌ مِن  »   داشتن، بقا نیابد و  یَدُومُ إ کُفرٌ  بیان این در دو قصه است یمانٍ لا  : قصة  « و 

فرعون  جادوان  قصة  و  ) ابلیس  بخاری،  «  می   و   ( 225:  1۳6۳مستملی  مؤمن  نیز  »و  نویسد: 

است، پدید نیامده است محبت خداوند مر ورا.    حبّ خداوند را به حکم ایمان مُ   هرچند مر 

س است، حکم وى نیز موقوف است؛ یا از این جهان بر ایمان بیرون رود تا  ب  لتَ چون حال، مُ 

بالله، تا پدید آید که    عوذُ محبت خداوند مر ورا حقیقت گردد، یا ایمان بر وى زوال آید و نَ 

بوده است لّ وجَ زّ خداوند، عَ  ) ، ورا عدو  نتیجه می ۹26همان:  «  این مطالب  از  گیریم که  (. 

 مانند مکی معتقد به امکان زوال ایمان است.   التعرف،   شارح محترم 

خفیف و مکی، معتقد به مغایرت مفهوم اسلام با ایمان است. وی    ابن   همچون مستملی     

پناه می  آن  به  از شمشیر  رهایی  برای  است که شخص  دانسته  ظاهر  را جنبة  آورد؛  اسلام 

نماید. به زعم مستملی، »از این معنى بود  درحالی که ایمان را لُبّ و باطن دین معرفی می 

و   باطن، کفر داشتند  ایشان در  نهى کرد؛ هرچند  منافقان  از کشتن  را  پیغمبر  که خداوند 

آن بود که خلق از باطن خبر ندارند و این است معنى قول پیغمبر )ص( که فرمود:    ، حکمت 

« و عصمت از  حَتّى یَعْتقِدُوا «، و نگفت: » أمِرْتُ أنْ أُقاتِلَ الناسَ حَتّى یَقُولوُا لا إلهَ إلّا الله » 

 (.  5۳6و    5۳5:  1۳6۳مستملی بخاری،  « ) ند، نه بر ضمیر کس وگ کشته شدن را بر قول اُ 

نویسد: »ایمان به نزدیک اصحاب حدیث، رضى الله  مستملی در بیان ارکان ایمان می    

به   و  بالقلب  بالارکان و تصدیق  باللسان و عمل  قول  عنهم، قول است و عمل و تصدیق. 
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ایمان، قول فرد است  نزدیک کرامیان،  به  و  ایمان، تصدیق فرد است  «  نزدیک متکلمان، 

(. مطالبی که مستملی به اهل حدیث و متکلمان و کرامیان نسبت داده صحیح  1۰2۹  همان: ) 

است و در منابع کلامی دیده شد. مقصود مستملی از اعتقاد متکلمان، همان اعتقاد مشهور  

اهل سنت و جماعت است. بر اساس این دیدگاه، ایمان همان تصدیق قلبی خداوند و پیامبر   

ار زبان ضرورتی ندارد. عمل نیز بیرون از ایمان و از لوازم آن  است، بر آنچه آورده و اقر 

گرویدن قلبی و فعل اختیاری  ، بلکه  است؛ نه اصل آن. این تصدیق با معرفت یکی نیست 

  ، برخی از امامیه   و   اتریدی و برخی از پیروانش مبتنی بر معرفت است. مشهور اشاعره، شیخ م 

ابن  ابن چون  مرتضی، شیخ طوسی،  عبدالرزاق  نوبخت، سید  و  مقداد  فاضل  بحرانی،  میثم 

اند و اما به زعم کرامیان، ایمان، تنها اقرار زبانی است و بنا  لاهیجی این دیدگاه را پذیرفته 

به برخی از مُ .  شود بر این دیدگاه، منافق در دنیا مؤمن محسوب می  نیز  رج  این دیدگاه  ئه 

دربارة دیدگاه اهل حدیث  (.  5۸۴و    5۸۳:  1۳۸7سبحانی تبریزی،  )   نسبت داده شده است 

 . نیز پیشتر توضیح دادیم 

ابوبکر کلابادی، نویسندة     ، معتقد است که ایمان، تصدیق  التعرف مستملی، برخلاف 

به بیان دیگر، جنبة ظاهر ایمان، همان اقرار زبانی و جنبة باطنی  .  قلبی و اقرار زبانی است 

نیز بیان کرده،    التعرف   بیان ابوبکر کلابادی، همان طور که شارح .  آن، تصدیق قلبی است 

  «. بیشترین این طایفه مذهب اهل حدیث دارند » چرا که    ، با اعتقاد اهل حدیث منطبق است 

در حالی که   است؛  قلب  به  مربوط  آن  و  دانسته  را یک چیز  ایمان  باطنی  جنبة  کلابادی 

در اعتقاد مستملی، جنبة  .  اعمال ظاهری به عنوان جنبة ظاهری ایمان، مختلف و متفاوتند 

  وی در ردّ .  ظاهر و باطن ایمان؛ یعنی اقرار به زبان و تصدیق به دل یک چیز بیش نیست 

کند که اگر اعمال ظاهری را از ارکان  گونه استدلال می نظر اهل حدیث و کلابادی این 

باید شخص را از ایمان خارج بدانیم و    - با تخلف از هرکدام از این اعمال - ایمان بدانیم  

ظاهر و باطن ایمان را باید یک    ، بنابراین .  معتقد به کفر او شویم؛ درحالی که چنین نیست 

این اعتقاد مستملی با معتقَد    (. 1۰۳5  –   1۰2۹:  1۳6۳مستملی بخاری،  )   چیز در نظر گرفت 

دات ماتریدیان  قَ به دو دلیل منطبق با نظر ابوحنیفه و معتَ ، بلکه  مشهور اشاعره مطابقتی ندارد 

ترین  ارکان ایمان و اقرار زبانى را نیز رکن  اول اینکه ماتریدیان تصدیق قلبى را مهم   ؛ است 



 1404ستان زمو  پاییز | 8شماره  | 4سال  |پژوهی در ادبیات عرفان پژوهشیدو فصلنامۀ  | 350

 
 

دانند و تمام  کم از شرایط اساسى پذیرش ایمان فرد در جامعة اسلامى مى دیگر آن یا دست 

ایمان   ماهیت  در  را  عمل  گرفته،  قرار  مرجیان  زمرة  در  ابوحنیفه،  از  پیروى  به  ماتریدیان 

نمى  استناد  دخیل  بدان  اهل حدیث  نظر  رد  در  مستملی  را که  استدلالی  اینکه  دوم  دانند. 

است  شده  مطرح  ماتریدیان  از  برخی  توسط  است،  (.  172  -   16۸:  1۳۸6جلالی،  )   کرده 

همچنین اعتقاد مستملی، قریب به اعتقاد برخی از امامیه، مانند شیخ طوسی و علامة حلی  

 (. 5۸7:  1۳۸7سبحانی تبریزی،  )   اند است که ایمان را تصدیق به قلب و اقرار به زبان دانسته 

مستملی بخاری اعتقادی به جواز زیادت و نقصان در ایمان ندارد و معتقد است که     

در    ، تنها پذیرد و تفاوت اصل تصدیق در ایمان برای همه یکی است و زیادت و نقصان نمی 

بیان دیگر  به  ایمان.  نه در اصل  افراد است؛  یقین  و  ایمان    ، قوت تصدیق  تفاوت درجات 

مربوط به تفاوت در مشاهدات است که گروهی جایگاه عموم و گروهی در مقام خصوص  

می  بخاری،  )   گیرند جای  با  1۰۰۴و    5۳1:  1۳6۳مستملی  بخاری  مستملی  اعتقاد  این   .)

امام قَ معتَ  پیروانش،  و  ابوحنیفه  عده دات  و  فخررازى  مانند  الحرمین،  شیعه،  عالمان  از  اى 

نیز،  آنان  به زعم  زیرا  ثانى همسوست؛  و شهید  مقداد  است    فاضل  تصدیق رسول  ایمان، 

دربارة امورى که ما علم ضرورى به آوردن آنها توسط پیامبر داریم و این تصدیق بسیط  

:  1۳۸7سبحانی تبریزی،  )   یابد کند؛ پس ایمان هم، افزایش و کاهش نمى است و تفاوت نمى 

 (.  5۹۳و    5۹2

کند  مستملی در جای دیگر به اعتقاد اهل حدیث و از جمله، ابوبکر کلابادی اشاره می    

پذیرفته  را  ایمان  در  نقصان  و  زیادت  می که  تصریح  و  روا  اند  این،  ما  بر مذهب  کند که 

به زیادت گردد      ق  دَّ صَ نیست؛ زیرا »ایمان تصدیق است و تصدیق آنگاه زیادت گردد که مُ 

ه، ناقص گردد و چون بر حق، سبحانه و تعالى، زیادت و  ب    ق  صدَّ و آنگاه نقصان گیرد که مُ 

مستملی بخاری،  « ) نقصان روا نیست، تصدیق آوردن را به وى زیادت و نقصان روا نیست 

(. فخر رازی که خود از منکران زیادت و نقصان در ایمان است در  1۰۴۹  - 1۰۳5:  1۳6۳

می   المحصل  کرده،  اشاره  نکته  همین  که  »   یسد: نو به  تصدیقی  معنای  به  ایمان  مسمای 

شود و آنچه دلالت بر این قابلیت دارد، مربوط  مصروف به اصل ایمان است، کم و زیاد نمی 

 (. 571:  تاریخ فخررازی، بی ) «  به ایمان کامل است؛ نه اصل ایمان 
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مستملی در ادامه به آیاتی که در آنها، صفت زیادت را برای ایمان ذکر کرده، اشاره     

نویسد: »اما آنکه حق، تعالى، در  آورد و می کند و ناگزیر به تأویل این آیات روی می می 

 1﴾إذا تُلِیَتْ علَیْهِمْ آیاتِهِ زادَتْهُمْ إیمانا و  ﴿کتاب خود، ایمان را صفت زیادت نهاد و گفت:  

این را تأویلى است که به آن تأویل، خلق  ؛  2﴾ فَأمَّا الَّذینَ آمَنُوا فَزادَتْهُمْ إیماناً ﴿و نیز گفت:  

را اتفاق است و آن، آن است که خداى، تعالى، این زیادت ایمان، آنجا وصف کرد که  

نزول سورت باشد یا تلاوت آیت و معنى این سخن، و الله اعلم، آن است که چون به زمان  

به آن آیت پیغمبر، علیه  تعالى و  نزدیک حق،  از  بیامدى  از آسمان  تصدیق    السلام، آیتى 

بایستى آوردن و به احکام او نیز تصدیق بایستى آوردن، این تصدیق زیادت گشتى بر آن  

، نه افزودى و نه کاستى؛  وجلّ تصدیق که در پیش رفته بودى؛ فاما تصدیق به خداى، عزّ 

لکن چون بنده مأمور بودى به تصدیق آوردن به خداى، چون بیاوردى مؤمن گشتى. باز  

السلام، ایمان آر؛ تصدیقى دیگر بایستى آوردن نبوت پیغمبر  امر آمدى که به پیغمبر، علیه 

که و به صلات و صوم و زکات  ئ را. باز امر آمدى که به کتاب و شریعت ایمان آر و به ملا 

یمان به این معنى زیادت گشتى.  و حج و هر امر که بیامدى، تصدیقى نو بایستى آوردن؛ ا 

نه زیادت  ایمان آوردن و دیگر تأویل، این زیادت را، والله   ؛ این زیادت  عدد  تصدیق بودى 

اعلم، آن است که چون تصدیق به قلب و اقرار به لسان، ایمان است، چون یکبار تصدیق و  

اقرار آورد، نام مؤمنى گرفت؛ اگر دیگر بار هم، این تصدیق را به دل و هم این اقرار را به  

یابد و چنان باشد که گویى ایمان او زیادت گشت.    زبان تکرار کند، دیگرباره ثواب ایمان 

« و دیگر  و عَشِیّا   ة  یمانَکَ بُکْرَ إ جَدِّدْ  گوید: » السلام، که مى این است معنى قول پیغمبر، علیه 

قالَ  باشد.  یقین  به معنى زیادت  ایمان،  اعلم، آن است که زیادت    بنُ   الله  بدُ عَ   تأویل، والله 

«. و این از بهر آن گفت، تا بنده را در ایمان خویش  یماناً أىْ یَقِیناً إ زادَتْهُمْ  : » ه  اس معنى قول  عبّ 

یقین نباشد، مؤمن نباشد و اگر شک با تصدیق او بیامیزد کافر گردد و یقین را زیادت و  

نقصان روا باشد.... و گروهى چنین گفتند که معنى زیادت ایمان، به زیادت اوصاف باشد؛  

صبر و محبت و معرفت و ثبات و   نه به زیادت عین تصدیق ... چون خوف و رجا و شکر و 

 
 2سورة انفال، آیة  1

 12۴سورة توبه، آیة  2
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را زیادت و نقصان روا نیست و    ه  ب    ق  دَّ یقین و خضوع و تواضع و انقیاد... از بهر آنکه مصَ 

 (.  1۰۴۹  - 1۰۳5:  1۳6۳مستملی بخاری،  « ) دیگر اوصاف را زیادت و نقصان روا است 

شارح   تأویلات  به  چنان   التعرف شبیه  است؛  آمده  کلامی  کتب  در  در  تفتازانی  که 

اولین تأویل زیادت،  » :  نویسد ، ضمن اشاره به آیات و احادیثی در این باب می المقاصد شرح 

الحرمین  تواند زیادت از جنبة دوام و ثبات و کثرت زمان و ساعات باشد و این قول امام می 

بنابراین خداوند با استمرار تصدیق    . ضی است که بقا ندارد تصدیق، عرَ » جوینی است که  

او می  به  تردید حفظ می نبی و عصمتی که  از شک و  را  تکرار و  دهد، وی  این  نماید و 

استمرار برای نبی به صورت مداوم و متوالی و برای دیگران با فترت و هرچند یکبار اتفاق  

حصول  :  گویند بنابراین، ایمان نبی اکثر از دیگران خواهد بود و اینکه برخی می .  افتد می 

شود؛ با این تعبیر که مراد از زیادت،  ب نمی مثل یک چیز، بعد از انعدام آن، زیادت محسو 

دومین تأویل  .«.  ض منافی با آن نیست زیادت اعداد است، رد خواهد شد و عدم بقای عرَ 

الجمله ایمان داشتند و  است؛ بدین معنا که صحابه فی «  ه  ب    ن  مؤم  » زیادت، در معنای زیادت  

از جانب خداوند فرض می  ایمان می هر حکمی که  از دیگری  آوردند و  شد، یکی پس 

به دیگر سخن، ایمان، تصدیقی  .  داد؛ نه در اصل ایمان زیادت در متعلقات ایمان رخ می 

شود و تصدیقی تفصیلی است در آنچه علم به  اجمالی است، در آنچه اجمالی فهمیده می 

ن  تفصیل آن وجود دارد و از آنجا که مردم در ملاحظة تفاصیل، به یک اندازه نیستند، بنابرای 

تأویل سوم، زیادت ثمرة ایمان و  .  ایمانشان از جنبة زیادت و نقصان متفاوت خواهد بود 

اشراق نور آن در قلب است؛ بدین معنا که ایمان با انجام طاعات زیاد و با ارتکاب معاصی  

 (.  21۴:  5جلد  قمری،    1۴12،  تفتازانی )   « پذیرد نقصان می 

کند که زیادت در ایمان مورد  مستملی به نقل از متقدمانی چون جنید و سهل بیان می     

است  نشده  واقع  آنها  قبول  مورد  ایمان  در  نقص  آنهاست؛ درحالی که  استدلال  .  پذیرش 

امثال جنید و سهل، این بوده که نقص در ایمان، به معنای شک در آن است و شک در  

نیز کفر به شمار می  به معنای قوت یقین است ایمان  ایمان  .  آید؛ در حالی که زیادت در 

شمارد و معتقد است که زیادت ایمان در معنای قوت یقین،  مستملی این نظریه را مردود می 

باشد می  داشته  نیز مصداق  ایمان  در  نقصان  و  یقین  در  به صورت ضعف  مستملی  )   تواند 
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شود  (. این اختلاف مستملی با بزرگان سلف از اینجا ناشی می 1۰۴۹  - 1۰۳5:  1۳6۳بخاری،  

  (. 1۰2۹:  همان « ) بیشترین این طایفه، مذهب اهل حدیث دارند » که بنا بر اعتراف خود او،  

امثال جنید و سهل، مطابق با معتقدات اهل حدیث، زیادت و نقصان در اصل ایمان    ، بنابراین 

پذیرفته  ایمان، می را  نقصان در اصل  نیز  اند و لاجرم،  ایمان  و آن  معادل شک در  تواند 

به زیادت و نقصان در اصل    قائل   حالی که مستملی، اصولاا   مساوق با کفر به شمار آید؛ در 

ایمان نیست و همان طور که پیشتر گفته شد، این زیادت و نقصان را تنها در قوت یقین و  

می  است ک ضعف آن  بدیهی  و  نمی پذیرد  را  یقین  در  به شمار  ه ضعف  معادل کفر  توان 

 .  آورد 

سانِ؛  إقرارُ اللِّ : » اند پردازد که گفته مستملی به تفسیر بخش دیگری از کلام متقدمان می    

«. به اعتقاد مستملی، این کلام از جهتی درست و از جهت دیگر نادرست  لا یَزِیدُ و لا یَنقُصُ 

است. از این جهت که نفس اقرار، مانند نفس تصدیق، قابلیت افزایش و کاهش را ندارد،  

است  اما  صحیح  مستملی ،  دیگر،  جهت  برای    ، از  بیشتر  ثواب  موجب  را  اقرار  تکرار 

داند و البته این افزایش، ارتباطی با  اقرارکننده و افزایش خضوع و انقیاد و محبت در او می 

با صفات ایمان چون خضوع و خشوع و انقیاد و محبت و  ، بلکه  اصل ایمان و مُقَر  ب ه ندارد 

کند و این، موضوعی است که در ادامة مطلب، مجدد با جملة  ارتباط برقرار می ...  اخلاص و 

 . نماید ن اشاره می ه آ ب «  العَیْنِ   جِهَۀ لا مِنْ  ؛  جِهَۀ الصفۀِ الایمانِ و نُقصانُهُ مِنْ    ةُ زیادَ » 

ص کلام اینکه مستملی، هرگونه زیادت و نقصان در اصل ایمان و به تعبیر خودش،  خلَ مَ   

کند و در مقابل، زیادت و نقصان در عدد و تعداد یا زیادت و نقصان در  مُقَرٌّ ب ه را رد می 

ت  یا زیادت و نقصان در جودت و حسن و قوَّ ...  صفاتی چون انقیاد و اخلاص و محبت و 

پذیرد؛ زیرا به زعم او، اصل ایمان، مشاهدت  را تحت عنوان زیادت و نقصان در ایمان می 

تر، ایمان  تر و هرچند مشاهدت قوى تر، ایمان ضعیف باطن است و هرچند مشاهدت ضعیف 

 (. 1۰۴۹  –   1۰۳5:  1۳6۳مستملی بخاری،  )   تر باشد قوى 
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 هجویری .  4- 2
:  نویسد کند و می ایمان اشاره می   مسئلة ق مختلف کلامی دربارة  رَ هجویری به اعتقادات ف  

معتزله جملة طاعات را، علمى و عملى، ایمان گویند و از آن است کى بنده را به گناه از  » 

و   گویند  کافر  بکند،  گناهى کى  به  را  بنده  و  گویند  همین  و خوارج  آرند  بیرون  ایمان 

متکلمان   از  تنها و گروهى  فرد گویند و گروهى معرفت  قول  را  ایمان  مر  گروهى دیگر 

گویند.   مطلق  تصدیق  و جمهور  سنت،  متصوفه  از  است  مشایخ  اعتقاد  اثبات  اینجا  مراد، 

و   قول  که  گویند  گروهى  فریقین.  فقهای  چنانک  اندر؛  قسمت  دو  به  ایمان،  اندر  ایشان 

منون المحب  شر حافى و خیرالنسّاج و سَ یل عیاض و بُ ضَ تصدیق و عمل، ایمان است؛ چون فُ 

م و جز ایشان جماعتى بسیار و گروهى  و ابوحمزة بغدادى و محمد جریرى، رضوان اللّه علیه 

ذى  و  ادهم  ابراهیم  است، چون  تصدیق  و  قول  ایمان،  و  النون گویند:  ابویزید  و  المصرى 

حاتم و ابوسلیمان دارانى و حارث محاسبى و جنید و سهل بن عبداللّه و شقیق و محمد بن  

البلخى و به جز ایشان، رضوان اللّه علیهم اجمعین و جماعتى دیگر از فقهای امت،  الفضل 

چون مالک و شافعى و احمد و به جز ایشان جماعتى، بدان قول پیشینند و باز ابوحنیفه و  

اصحابهم  و  البلخى  فضل  بن  ابویوسف،  حسین  و  طایى  داود  و  الحسن  بن  محمد  چون   ،

 (.  ۳7۴  –   ۳6۸:  1۳75هجویری،  « ) رحمهم اللّه، بدین قول بازپسینند 

چرا که بیشتر از اهل اعتزال  ،  نسبتی که هجویری به معتزله و خوارج داده، صحیح است    

و نیز تمام خوارج، ایمان را انجام همة طاعات، اعم از واجبات و نوافل و اجتناب از تمام  

ایی پدر و پسر و  بیشتر از معتزلة بصره  انجام  بّ اند. همچنین ایمان از منظر جُ محرمات دانسته 

است  و ترک محرمات  تبریزی،  )   واجبات  (. هجویری سپس  5۸6و    5۸5:  1۳۸7سبحانی 

امیه و  اند. این مطلب اشاره به اعتقاد کرّ گوید که برخی، ایمان را قول تنها و فرد دانسته می 

مُ  از  تنها می رج  برخی  اعتقاد جَ ئه است. گروهی معرفت  به  اشاره  بن صَ ه  دانند که  فوان  م 

.  اند ه، برخی از امامیه و ابوالحسن اشعری نیز نسبت داده ریّ دَ ، برخی از قَ اریه است و البته به نجّ 

تواند اشاره به معتقدات مشهور  تصدیق محض است که می   ، همچنین به زعم برخی، ایمان 

هجویری در ادامه به ذکر    (. 5۸5و    5۸۴:  همان )   اشاعره و ماتریدی و برخی از پیروانش باشد 

گروه اول کسانی که ایمان را قول و تصدیق  ؛  پردازد اعتقاد مشایخ صوفیه در این باب می 
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پیشتر گفته شد که این اعتقاد، مطابق با نظر اهل حدیث است و هجویری  .  اند و عمل دانسته 

فضیل عیاض، بشر حافى، خیرالنسّاج، سمنون المحب، ابوحمزة بغدادى، محمد    آن را به   هم 

دهد. گروه دوم کسانی که ایمان  جریرى و مالک و شافعى و احمد از فقهای امت نسبت می 

دانسته  وتصدیق  قول  و  را  است   ابوحنیفه  نظر  با  اعتقاد، سازوار  این  که  گفتیم  پیشتر  اند. 

 هجویری نیز بدان اشاره کرده است. 

در ادامه سعی دارد تا اختلاف بین مشایخ صوفیه را در باب    المحجوب کشف نویسندة     

همان طور که پیشتر گفته شد،  .  ایمان توجیه کند و آن را اختلاف در لفظ معرفی نماید 

دانند،  لات، که عمل را داخل در ارکان ایمان می هایی چون معتزله، اهل حدیث و غُ گروه 

ایمانند؛ چرا که عمل، قابلیت زیادت و نقصان را داراست  به زیادت و نقصان در  .  معتقد 

بنا بر بیان او، گروهی که ایمان  .  بدون ذکر نام اشاره کرده است   مسئله ین  به ا هجویری نیز  

ص   معرفت  می را  نمی رف  باشد داند،  ایمان  در  نقصان  و  زیادت  به  معتقد  هجویری  .  تواند 

اینکه    ، کند مستملی بخاری مطرح می   مشابه استدلالی را   بر  و  زیادت    ، اندر معرفت » مبنی 

ا  نباشد که  روا  نقصان شدى گ نقصان  و  زیادت  معرفت  معروف   ، ر  و    ، بایستى که  زیادت 

بر معرفت نیز روا نبود که معرفت    ، زیادت و نقصان روا نبود   ، نقصان شدى. چون بر معروف 

این همان مطلبی است که مستملی    . ( ۳72و    ۳71:  1۳6۸هجویری،  « ) معرفت نباشد   ، ناقص 

ه  آن را مردود دانست   و   قَر  به یاد کرده از آن تحت عنوان زیادت و نقصان در اصل ایمان یا مُ 

   است. 

این    بر از فحوای کلام هجویری  و عمل  می گونه  قول  را  ایمان  مستملی  مانند  آید که 

شریعت و حقیقت در واقع از یکدیگر جدا نیستند و استدلالش    کند که بیان می   داند؛ زیرا می 

این است که شریعت، حکم قول و حقیقت، حکم تصدیق را دارد و در عین اینکه قول و  

در واقع، قول بدون تصدیق و تصدیق  ، اما  تصدیق به ظاهر دو چیز و از همدیگر جدایند 

دهد که گروهی از  دیگر اینکه وی به حشویه نسبت می   . آید بدون قول ایمان به شمار نمی 

دانند و هر دو قول را به دور از  رف و گروهی دیگر طاعت تنها می آنان ایمان را قول ص  

می  معرفی  ) نماید انصاف  هجویری  (.  ۳72و    ۴۹۹:  1۳75  هجویری، .  اعتقاد خود  بنابراین 

چرا که به زعم ابوحنیفه،    ، نظر ابوحنیفه است   سازوار با   سان مستملی ب   ، دربارة ماهیت ایمان 
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(. البته  5۸۸:  1۳۸7سبحانی تبریزی،  . ) ایمان، تصدیق باطنی همراه با قول به شهادتین است 

، حشویه مانند اهل حدیث، ایمان را  جو کرده و تا آنجا که نگارنده در کتب کلامی جست 

رسد، نسبتی که هجویری به حشویان داده  دانند و به نظر می سه رکن قول و عمل و نیت می 

،  1۹۹۸،  دغیم و   26۹:  قمری   1۴2۴؛ آمدی،  ۴5:  قمری   1۴1۸کثیری،  )   است، صحیح نباشد 

 (. 267:  1جلد  

 گيری نتيجه . بحث و  3
  داند خفیف، سازوار با اعتقاد اهل حدیث، ایمان را شامل سه رکن قول و عمل و نیت می   ابن 

زیرا در اثر افزایش اعمال، ایمان    است؛   به جواز زیادت و نقصان در ایمان   قائل در نتیجه  و  

شیخ عبدالله خفیف، اسلام و ایمان را  .  شود زیاد و در اثر کاهش اعمال، ایمان هم کم مى 

دو مفهوم مغایر با یکدیگر دانسته و از فحوای کلامش هویداست که  ایمان را حقیقت و  

هر کس که  ، اما  هرکس که مؤمن باشد، مسلمان هم هست   به زعم او .  داند باطن اسلام می 

خفیف با اعتقاد مشهور امامیه و قول    شود. این اعتقاد ابن مسلمان باشد، مؤمن محسوب نمی 

مرجئ  اعتقاد  نیز  و  اشاعره  است. مشهور  موافق  اهل حدیث  و  و    ه  ایمان  بین  شیخ خفیف، 

که ایمان را تنها معرفت    جَه میّه شده است و بنابراین، اعتقادش با امثال    قائل معرفت تمایز  

 .  خوانی ندارد اند، هم به خدا و رسول دانسته 

ابوطالب مکی مانند شیخ عبدالله خفیف، معتقد به جواز زیادت و نقصان در ایمان است.  

داند و معتقد است که  کلام و عمل می شامل  او سازوار با معتقدات اهل حدیث، ایمان را  

  اما   ، همچنین مکی به امکان زوال ایمان از مؤمن اعتقاد دارد .  گیرد قول جای عمل را نمی 

باره  و در این   داند ناپذیر می در عین حال ایمان حقیقی و مبتنی بر معرفت شهودی را زوال 

   اندیشد. مانند امثال علامه شُبَّر می 

باب  با یک جمع  در  مکی  ابوطالب  بیانات  از  کلی  متوجه    مسئلة بندی  اسلام  و  ایمان 

از یکدیگر  می  دانسته که  معنا  به یک  را  ایمان  و  اسلام  موارد،  از  برخی  در  او  شویم که 

نمی  از جنبة حکم  ندارند و  اختلافی  جدایی  میان آنها  به    قائل توان  شد و در جای دیگر 

با  تواند سازگار  می رابطة عموم و خصوص مطلق بین آن اشعار دارد. در نتیجه دیدگاه او  

 باشد. واجة طوسى و شهید ثانى از امامیه و تفتازانى از اشاعره  خ دیدگاه  
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مستملی بخاری مانند ابوطالب مکی، معتقد به امکان زوال ایمان و همچنین مانند مکی  

خفیف، معتقد به مغایرت مفهوم اسلام با ایمان است. اعتقاد مستملی بخاری دربارة  و ابن 

نظر   با  دارد، سازوار  اهل حدیث  با  موافقت  ابوبکر کلابادی که  بر خلاف  ایمان،  ارکان 

استدلالی را که مستملی در رد نظر اهل حدیث بدان استناد    و   ابوحنیفه و ماتریدیان است 

  کرده، توسط برخی از ماتریدیان مطرح شده است. مستملی بخاری بر خلاف مکی، ابن 

ابوبکر کلابادی و بزرگان سلف چون جنید بغدادی و سهل تستری، اعتقادی به   خفیف، 

ایمان تصدیق است و تصدیق    ، ستملی جواز زیادت و نقصان در ایمان ندارد؛ زیرا به زعم م 

     ندارد.   را   هم قابلیت زیادت و نقصان 

ایمان را قول و    ، آید که مانند مستملی بخاری می گونه بر از فحوای کلام هجویری این 

مستملی سازوار    همچون اعتقاد خود هجویری دربارة ماهیت ایمان    ، بنابراین و    داند عمل می 

 . با نظر ابوحنیفه است 

می  نهایت  نویسندگان  در  میان  در  تحقیق حاضر توان گفت که  در  ابن بررسی شده   ،  

و همگی آنان اسلام را   ند قائل خفیف، مکی و مستملی بخاری به تفاوت میان اسلام و ایمان 

اند. این مطلب شاید ریشه در این اعتقاد  مغایر با ایمان و ایمان را باطن اسلام معرفی نموده 

دانند که  صوفیه داشته باشد که دین و مذهب را متشکل از شریعت و طریقت و حقیقت می 

شریعت جنبة ظاهر و پوستة آن و طریقت سیر و سلوک باطنی و حقیقت هم نتیجه و ثمرة  

بنابراین  است.  به    ، آن  نسبت  عرفا  را    مسئلة دیدگاه  ایمان  که  فقهایی  و  متکلمان  با  ایمان 

عرفا و صوفیه، ایمان  ، بلکه  نند، سازگاری ندارد دا صرف ادای شهادتین یا انجام فرایض می 

یقینی دانسته  از  را همان جنبة  انجام فرایض دینی و طاعات و عبادات و دوری  از  اند که 

می  ایجاد  شخص  درون  در  ختم  محرمات  احسان  و  مشاهدت  مقام  به  نهایت  در  و  شود 

شود. به هر رو، اعتقادات کلامی عرفا در این تحقیق، سازوار با معتقدات اهل سنت و  می 

ای موارد نیز با نظر ابوحنیفه  جماعت به ویژه اهل حدیث و برخی از اشاعره است و در پاره 

 و ماتریدیه و یا برخی از علمای امامیه هماهنگی دارد. 

 تعارض منافع 
 تعارض منافع وجود ندارد. 
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