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Ontology and Epistemology of Human Salvation in 

Rumi's Spiritual Mathnawi 

Extended Abstract 

1. Introduction 

Among the poets of the sixth century AH, Khaqani Shervani stands out 

as a prominent figure whose poetry oscillates between the realms of 

reason and mysticism, as well as reflection and experience. Despite 

his distinguished position in Persian literature, most extant studies 

have examined Khaqani’s Sufism primarily from linguistic or didactic 

perspectives, paying limited attention to the practical function of his 
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thought within his Sufi mode of life. However, in his Divan, Tohfat 

al-Iraqayn, and Manshat, concepts such as seclusion (khalwa), 

withdrawal (uzla), love (ishq), poverty (faqr), and annihilation (fana) 

are not merely abstract notions but lived experiences that directly 

shape the poet’s actions, existence, and worldview. 

Conversely, in William James’s philosophy, pragmatism serves as a 

method for interpreting truth based on the practical consequences of 

beliefs. James does not regard truth as an absolute entity but rather as 

a function of experience, evaluating the validity of a belief by its 

impact on individual and social life. Accordingly, the question arises 

whether Khaqani’s Sufism, at the level of lived experience and 

thought, can be interpreted through the lens of William James’s 

pragmatist principles. 

The central question of this study is the extent to which Khaqani’s 

Sufism, based on James’s pragmatist logic, can be interpreted as a 

lived and functional system—one in which faith and mysticism 

transcend the realm of abstract concepts to manifest within the domain 

of action and experience. 

Research Question 

To what extent can Khaqani’s Sufism be elucidated through William 

James’s pragmatist logic and conceptualized as a lived system of 

“practical truth of belief,” wherein mystical concepts are validated by 

their experiential and existential consequences? 

2. Literature Review 

Research on Khaqani can be broadly classified into two primary 

approaches: 

The first group comprises scholars who view him as a poet deeply 

inclined toward mysticism, considering his thought to be 

fundamentally aligned with the tenets of Sufism. Notable among them 
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 are Mir Jalal al-Din Kazzazi (Rokhṣār-e Sobh, 1989), Seyyed Ali-

Asghar Mirbaqeri-Fard (Ganj-e Faqr, 2003), Farideh Davoodi-

Moghadam (Pirāmūn-e Erfan-e Khaqani, 2005), Mohammad Reza 

Torki (Sar-e Sokhanān-e Naghz-e Khaqani, 2019), and Saeid 

Mahdavi-Far (Khaqani-nameh, 2021). These studies present Khaqani 

as a conscious and reflective Sufi who traversed the path of poverty, 

annihilation (fanā), and detachment from worldly concerns, 

interpreting his teachings as the fruition of lived experience rather 

than mere poetic artifice. 

In contrast, another group of researchers perceives Khaqani’s 

engagement with Sufism as primarily linguistic, symbolic, or even 

critical in nature. This perspective is championed by scholars such as 

Badiozzaman Forouzanfar (Sokhan va Sokhansaran, 2008), Ghaffar 

Kandali Harisichi (Khaqani of Shirvan: His Life, Times, and 

Environment, 1995), Nasrollah Emami (Armaghan-e Sobh, 1996), 

Abdolhossein Zarrinkoub (Didar ba Ka‘beh-ye Jan, 2000), 

Masoumeh Ma’dan-kon (Erfan-e Khaqani, 2001), Masoumeh Pir (A 

Comparative Study of the Poetry and Thought of Sanai and Khaqani, 

2013), and Khoda Virdi Abbaszadeh and Zahra Youseflu (Dar Iqlim-

e Del, 2022). These scholars argue that Khaqani adopts a critical 

stance toward institutional Sufism, contending that his approach is 

more epistemological and rational than practical or initiatory. 

Accordingly, the present study aims to reinterpret the practical 

teachings of Khaqani’s Sufism through an analytical and comparative 

approach, in light of William James’s pragmatist criteria of truth. 

3. Methodology 

This study adopts a qualitative analytical approach, framed by 

William James’s pragmatism. The research data were collected 

through systematic induction from Khaqani’s poetic and prose works, 

as well as historical accounts in classical biographical anthologies 
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 (tadhkira* literature). Accordingly, the primary textual sources 

include Khaqani’s Divan (Zia al-Din Sajjadi’s critical edition, 2003; 

with occasional references to Ali Abdolrasouli’s edition, 1978, for 

specific quatrains), Manshāt-e Khaqani (edited by Mohammad 

Roshan, 1983), and Tohfat al-‘Iraqayn (edited by Yahya Qarib, 1980), 

alongside relevant early biographical sources. 

In the first stage, Khaqani’s poetry and prose were examined to extract 

verses and passages with Sufi or mystical connotations. From these 

instances, the final corpus was selected based on two criteria: 

• Explicit or implicit indication of Sufi practice or action; 

• Reference to individual or social outcomes or utility. 

Additionally, relevant historical accounts from biographical sources 

were collected to facilitate triangulation with external evidence. 

In the second stage, the selected data were coded via qualitative 

content analysis. With the individual verse or prose passage as the unit 

of analysis, each was examined through three axial codes: outcome, 

utility, and domain of realization. These categories, derived from 

William James’s pragmatist framework, respectively denote the 

mystical outcomes, practical benefits, and the contextual domains in 

which such effects emerge within Khaqani’s Sufi life-world. 

In the third stage, the findings were mapped onto key concepts of 

Jamesian pragmatism. Finally, the data were synthesized into a 

comprehensive analytical table to demonstrate how each Sufi teaching 

in Khaqani’s works yields practical and experiential effects, thereby 

fulfilling the pragmatist criteria of truth. 

4. Conclusion 

This study reinterprets Khaqani’s Sufism in light of William James’s 

pragmatism. The findings indicate that, contrary to traditional 

interpretations, Khaqani’s thought is not merely an abstract system of 

mystical concepts but an experiential and functional system of 'lived 
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 faith.' Within this framework, truth is manifested not in propositions 

but through outcomes, utility, and domains of realization; a belief is 

thus considered true insofar as it yields effects within the 

psychological, behavioral, and social dimensions of life. 

The first section demonstrates that Khaqani, much like James, locates 

the truth of a belief in its 'fruits.' Sufi teachings acquire meaning only 

insofar as they lead to existential, cognitive, or ethical 

transformations. At this level, faith emerges as a transformative force, 

fostering tranquility, unified perception, and a coherent mode of 

existence. 

The second section analyzes the practical utility of doctrinal elements. 

Here, Sufi beliefs find their criterion of truth in their 'function': the 

alleviation of greed and anxiety, mental clarity, soul purification, and 

spiritual development. From this perspective, faith functions as an 

instrument for structuring experience, remaining true insofar as it 

'works' and elevates the individual toward a higher personal or social 

state 

The third section examines the domain of realization, where 

Khaqani’s Sufi teachings are embodied in practice. Faith manifests 

across multiple dimensions: ontologically, as spiritual nobility and 

transcendence; epistemologically, as unity and spirituality; and 

ethically, as purity and compassion. Within these domains, meaning 

is transferred from mind to life, and the truth of belief becomes 

concrete through human action. 

Accordingly, Khaqani’s Sufism may be characterized as a form of 

'mystical pragmatism'—a system in which Sufi belief derives its 

validity not from correspondence with an external reality, but from its 

continued fruitfulness and functional efficacy. Like William James, 

Khaqani seeks truth not in fixed essences but in the lived power of 

action. 
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Ultimately, Khaqani emphasizes the consequences of Sufi beliefs, 

often articulating their benefits through implicit or overarching terms 

such as 'spiritual attainment' and 'kingship.' This tendency reflects 

both the inherent limitations of language in conveying mystical states 

and a potential for deliberate discretion regarding esoteric truths 

within Sufi discourse. 

Keywords: Sufism, Khaqani, Pragmatism, William James.  
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 ی در تصوف خاقان   سم ی پراگمات 

    نژاد  یسجاد یدمرتضیس
ادب   ی دکتر  ی دانشجو ادب   ،یفارس  ات يگروه زبان و    یهاو زبان  اتي دانشکده 

 ران یدانشگاه کاشان، کاشان، ا  ،یخارج
 

   ی فولاد رضایعل
ادب و  زبان  ادب   ،یفارس  اتيگروه  زبان  اتيدانشکده  دانشگاه    ،یخارج  ی هاو 

 رانیکاشان، کاشان، ا 

 چکيده 
مورد   ییگراعمل  ةتصوف او کمتر از منظر فلسف  یعد کارکردبُ  ،یخاقان  ةگسترده دربار  یها با وجود پژوهش

  ر یپذو آزمون  ستهیز  یاتجربه  ةمثاب  به  یتصوف خاقان  یبا هدف بازخوان  مقالة حاضراست.    قرار گرفته  مطالعه

  ی تحقق تجرب  انیم  همانندی  یبررس  مقاله  نیا  یاصل  ةمسئل  است.  افتهیسامان    یستیپراگمات  یارهایدر پرتو مع

است.    مزیج  امی لیو  مسیپراگمات  ةدر فلسف  باور  یصدق عملو    یدر دستگاه تصوف خاقان  صوفیانه   یهاآموزه

تحل پژوهش،  از  داده  .است  یق یتطب  -یفیک  لیروش  منثور خاقانی  ها  و  منظوم    یخیتار  یهاو گزارشآثار 

اساس سه سطح مفهومتذکره بر  و  استخراج  »  یها   هاافتهیاند.  شده  لیساحت تحقق« تحل»و    «دهیفا»نتیجه«، 

 هایواجد کارکرد،  فناخلوت، عزلت، عشق، فقر و    همچون ی  خاقان  ةانیصوف  یهاکه آموزه  کنندیادآوری می

تصوف   اند.صادق  اواز نظر    اثر داشته باشندانسان    یو اجتماع  یاخلاق  ،یروان  ستیو تا آنجا که در ز  اندیتجرب

 ة دیو فا  نتیجه  یعنی  ؛بلکه در قدرت عمل  ،ثابت  یهاتیرا نه در ماه  قتی حق  مز،یج  دستگاه فلسفی  مانند، هوی

که در آن،   آوردیم  دیباور« را پد  ی از »صدق عمل  ینظام  ی،خاقان  تصوف  بر این پایه،.  دیجویم  مانیا  یستیز

 . پذیردیتحقق م یانانس ستیتنها در بستر تجربه و ز ی،معن

   . مز ی ج   ام ی ل ی و   سم،ی پراگمات   ،ی تصوف، خاقان واژگان کليدی:  
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 . مقدمه 1
  بین است که شعر او    برجسته   ی ا چهره   ی شروان   ی خاقان   ، ی شاعران قرن ششم هجر   ان ی م   در 

در    ة این شاعر برجست   گاه ی ، نوسان دارد. با وجود جا تجربه   - أمل ت   و   عرفان   - عقل   دو قلمرو 

  ی م ی تعل   ا ی   ی را تنها از منظر زبان خاقانی  تصوف    ن، ی ش ی پ   ی ها غالب پژوهش   ، ی فارس   ات ی ادب 

به کارکرد عمل کرده   ی بررس  و کمتر  نشان  در زیست صوفیانة وی    او   شة ی اند   ی اند  توجه 

چون    یی ها ، آموزه خاقانی   منشهت و    تحفۀالعراقین   ، وان ی د است که در    ی در حال   ن ی اند. ا داده 

که بر کنش،    اند ی ن ی ع   یی ها بلکه تجربه   ، ی انتزاع  ی م ی نه مفاه  فقر و فنا  ، عشق ، عزلت   ، خلوت 

 . ند دار   م ی مستق   ر ی و نگرش شاعر تأث   ست ی ز 

این  بر  حق   ی برا   ی روش   2سم ی پراگمات   ، 1مز ی ج   ام ی ل وی فلسفة    در   ، علاوه  پا   قت ی فهم    ة ی بر 

ج   ی عمل   ی امدها ی پ  امر   قت ی حق   مز ی باورهاست.  نه  کارکرد   ی را  بلکه  تجربه    ی مطلق،  از 

.  سنجد ی م   اجتماعی و    ی فرد   ی آن بر زندگ   ی اثرگذار   زان ی و ارزش هر باور را در م   داند ی م 

ا  م   ن ی بر  خاقان   ا ی آ   د ی پرس   توان ی اساس،  ز -   ی تصوف  اندیشه   ست ی در سطح  مبنا   - و    ی بر 

 است؟   ن یی قابل تب   مز ی ج   ام ی ل ی و   ی ست ی اصول پراگمات 

را بر اساس    ی تصوف خاقان   توان ی است که تا چه حد م   ن ی پژوهش حاضر ا   ی اصل   مسئلة 

که    ی کرد؛ نظام   ر ی تفس   ی و کارکرد   سته ی ز   ی مثابه نظام به   مز، ی ج   ام ی ل ی و   ی ست ی منطق پراگمات 

 ؟ ابند ی ی و عرفان از سطح مفهوم به ساحت عمل و تجربه گسترش م   مان ی در آن، ا 

 پژوهش   و ضرورت   اهداف .  2
از منظر تجربة    ی تصوف خاقان   ی بازخوان اول،    : کند ی را دنبال م   ی پژوهش دو هدف اصل   ن ی ا 

  ستند، ی ن   ی یا صوری م ی تعل   م ی در آثار او تنها مفاه ی صوفیانه  ها مؤلفه   نکه ی و نشان دادن ا   سته زی 

  مز ی ج  ام ی ل ی و  سم ی پراگمات  ة ی . دوم، کاربست نظر دهند ی را شکل م   ی بلکه رفتار و نگرش عمل 

ارائة    ی خاقان   تصوف   ر ی تفس   ی برا  »پراگمات   نو   الگویی و  است که در آن،    « ی عرفان   سم ی از 

 . شود ی م   ده ی سنج   ی اخلاق   وجوی و معرفتی و   ی امدها ی پ   ة ی بر پا   قت ی صدق و حق 

 
1 James, W. 

2 Pragmatism 
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 پژوهش   ة ن ي ش ي پ .  3
به خاقان   ی ها پژوهش  م   ی مربوط    نخست،   کرد:   ی بند عمده طبقه   ش ی در دو گرا   توان ی را 

شاعر   ی گروه  را  او  که  محققان  دانسته عارف   ی از  اند مشرب  و  با    ش ی ها شه ی اند  منطبق  را 

م   ی مبان  ا شمارند ی تصوف  در  م   توان ی م   ان ی م   ن ی .  )رخسار صبح،    ی کزاز   ن ی الد رجلال ی به 

عرفان    رامون ی )پ   مقدم ی داود   ده ی (، فر 1۳۸2)گنج فقر،    فرد ی رباقر ی م   اصغر ی دعل ی (، س 1۳6۸

ترک 1۳۸۴  ، ی خاقان  محمدرضا  خاقان   ی (،  نغز  سخنان  سع 1۳۹۸  ، ی )سر  و    فر ی مهدو   د ی ( 

ا 1۴۰۰  نامه، ی )خاقان  کرد.  اشاره  خاقان پژوهش   ن ی (  صوف   ی ها  اند   ی ا ی را  و    شمند ی آگاه 

او را حاصل    ی ها گام نهاده و آموزه   ی و ی از تعلقات دن   یی فقر، فنا و رها   ر ی که در مس   دانند ی م 

 . اند شمرده شاعرانه    ی ان ی و نه صرفاا ب   ة وی ست ی ز   ی ا ه تجربه 

  ا ی   ن ی نماد   ، ی به تصوف را زبان   ی خاقان   ش ی از پژوهشگران، گرا   گر ی د   ی برابر، شمار   در 

فروزانفر )سخن و سخنوران،    الزمان ع ی از بد   توان ی گروه م   ن ی ا   در اند.  دانسته   ی انتقاد   ی حت 

(، نصرالله  1۳7۴او،    ط ی زمان و مح   ات، ی : ح ی شروان   ی )خاقان   ی سچ ی هر   ی (، غفار کندل 1۳۸7

(، معصومه  1۳7۹جان،    ة با کعب   دار ی )د   کوب ن ی زر   ن ی (، عبدالحس 1۳75صبح،    غان )ارم   ی امام 

خاقان معدن  )عرفان  پ 1۳۸۰  ، ی کن  معصومه  اند   ة س ی )مقا   ر ی (،  و  خاقان   یی سنا   ة ش ی شعر    ، ی و 

محققان    ن ی ا نام برد.  (.  1۴۰1دل،    م ی )در اقل   لو وسف ی زاده و زهرا  عباس   ی رد ی ( و خداو 1۳۹2

  شتر ی ب   وی   کرد ی نقادانه دارد و رو   ی موضع   ی در برابر تصوف رسم   ی اقان باورند که خ   ن ی بر ا 

 . ی و خانقاه   ی است تا سلوک   انه ی گرا و عقل   ی شناخت معرفت 

  ی عمل   ی ها آموزه   ی و تطبیقی، ل ی تحل   ی کرد ی با رو   کوشد ی پژوهش حاضر م   رو،   ن ی ا   از 

 کند.   ی بازخوان   مز ی ج   ة صدق در فلسف   ی ارها ی مع   انداز از چشم را    ی تصوف خاقان 

 روش پژوهش .  4
  افته ی سامان    مز« ی ج   ام ی ل ی و  سم ی و در چارچوب »پراگمات   ی ف ی ک   ل ی تحل   کرد ی پژوهش با رو  ن ی ا 

داده  استقرا   ق ی تحق   ی ها است.  خاقان نظام   ی از  منثور  و  منظوم  آثار  در  همچنین  مند  و  ی 

شامل    ی اصل   ی ها متن   منظور،   ن ی رای ا اند. ب شده   ی گردآور   ها های تاریخی تذکره گزارش 

  1۳57  ، ی عبدالرسول   ی ح عل ی تصح نیز    و   1۳۸2  ، ی سجاد   ن ی اءالد ی ض   ح ی )تصح   اشعار   وان ی د 
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روشن،    ح ی )تصح   ی خاقان   منشهت (،  ات ی رباع   ی برخ   ی برا  و  1۳62محمد    تحفۀالعراقین ( 

 اند. کار قرار گرفته   ی مبنا های کهن  با همراهی تذکره (  1۳5۹  ب، ی قر   یی ح ی   ح ی )تصح 

نخست،    در  خاقان   شعر گام  نثر  کل   ی بررس   ی و  و  را   ات ی اب   ة ی شد  عباراتی  دارا   و    ی که 

مصادیق شعری و نثری واجد    ان ی . از م کردیم استخراج    ، بودند   ی سلوک   - ی عرفان   ی ها دلالت 

 را بر اساس دو شاخصة زیر برگزیدیم:    یی ق نها ی مصاد   ر، ی ز   ی ها با ملاک   وصف صوفیانه 

 . باشند   انه« ی کنش صوف   ا ی از »عمل    ی ضمن   ا ی   ح ی نشانة صر   ی دارا   - 1

 . داشته باشند فردی یا اجتماعی    ه یا فایدة ج ی دلالت بر نت   - 2

ها را در حد لزوم گردآوریم تا سنجش  های تاریخی تذکره ش ر ا ز همجنین کوشیدیم گ 

 با همراهی شواهد بیرونی پیش برود. 

شدند.    ی کدگذار   ی ف ی ک   ی محتوا   ل ی منتخب بر اساس روش تحل   ی ها گام دوم، داده   در 

با سه کد محور   ا ی   ت« ی »ب   ل ی واحد تحل  بود و هر واحد  نثر«    ، جه ی نت   شد:   ل ی تحل   ی »عبارت 

اند و به  استخراج شده   مز ی ج  ی ست ی پراگمات   ة ی ما سه مقوله از درون  ن ی ساحت تحقق. ا فایده و 

  انة ی صوف   ست ی در ز نتیجه و فایده  ظهور    ی و نهایتاا بستر عمل   فایدة   ی، سلوک   نتیجة   انگر ی ب   ب ی ترت 

 هستند.   ی خاقان 

  سم ی پراگمات   ی د ی کل   م ی با مفاه   ی آمده در سه محور اصل دست به   ی ها افته ی گام سوم،    در 

تا نشان    افت ی جامع سامان    ی ل ی ها در قالب جدول تحل داده   ان، ی در پا و    داده شد   ق ی تطب   مز ی ج 

  ی ارها ی است و مع   ی و تجرب   ی اثر عمل   د واج   ی در آثار خاقان   انه ی صوف   ة دهد چگونه هر آموز 

 . سازد ی صدق را محقق م   پراگماتیستی 

 ی نظر   ی مبان .  ۵
استوار است:   پنج اصل  پایة  بر  پراگماتیسم جیمز  ز به طور کلی  ثمرة    سته، ی قدرت عمل، 

فرض  ابزار،  اصول  تجرب   ی و گشودگ   د ی مف   ة ی کارکرد  از  در  ی. جزئیات هر یک  بیان شده 

 ادامه تشریح شده است.  
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 قدرت عمل .  1- ۵
به جزء    جزء تجربه   ک ی که ما را از    ی هر تصور   ، م ی بر آن سوار شو   م ی که بتوان   ی ر ی هر تصو 

به    ، مطمئن کار کند...   ی دهد، به طرز   وند ی پ   ی بخش ت ی را به نحو رضا   ا ی منتقل کند، اش   گر ی د 

اندازه صح  ما همان قدرت    قت ی حق   . است...   ح ی همان  )جیمز،    هاست آن   « عمل » تصورات 

1۳7۰  :۴۸ .) 

 . ثمرة زیسته 2- ۵
به    ی هر مفهوم   ر ی تفس   ی عبارت است از کوشش برا   ی موارد   ن ی در چن   یستی روش پراگمات 

نشود،    افت ی   ی تفاوت عمل   گونه چ ی اگر ه   ؛ مربوط به آن...   ی عمل   ی امدها ی پ   ی ر ی کمک ردگ 

 (. ۴۰  )همان:   است   هوده ی ب   ی هر نزاع 

 ی کارکرد ابزار   . 3- ۵
باورها، لزوماا حقیقت نیستند، بلکه ممکن است ابزاری برای ساماندهی تجربه باشند و در  

 (. ۴۸مندند )همان:  این صورت نیز، فایده 

   د ي مف   ية فرض .  4- ۵
منشأ  صورتی که    ها  در ها هم با وجود جنبة انتزاعی آن یسم، فرضیه مطابق اصول پراگمات 

ی باشند، قابلیت تصدیق دارند به شرطی که این نتایج با سایر اجزای  زندگ   ی برا   د ی مف   ی ج ی نتا 

 (. 176مفید زندگی ناهمخوان نباشند )همان:  

 ی تجرب   ی گشودگ .  ۵- ۵
گذارد و این  و اصل را بر امکان آزمون باورها می   ندارد ری  شداو ی پ   گونه چ ی ه   سم ی پراگمات 

گیرد و تجارب عرفانی و رازورانه  باور در نظر می   ی آن عمل   ی کارآمد عنوان  امکان را نیز به  

 (. 61دهد )همان:  را هم از این منظر، ذیل امور قابل تصدیق عملی قرار می 

بیان شده، در جدول )  بنیادین پراگماتیسم جیمز  از اصول  ارائه شده  1خلاصه آنچه   )

 است. 
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 ( 1370)جيمز،    سم ي پراگمات   ن ی اد ي صول بن . ا 1جدول  
 شماره صفحه  کاربردی   تعریف  ل پراگماتیسم و اص 

 48 . حقیقت هر باور در نیروی عملی آن نهفته است  قدرت عمل 

 40 . سنجش صدق هر مفهوم بر پایۀ نتایج زیسته و عینی آن است  ثمرۀ زیسته 

 کارکرد ابزاری 
دهی تجربه است نه بازنمایی صرف  ابزار سازمان   ، اندیشه 

 . واقعیت 
48 

 فرضیۀ مفید 
توان نادرست دانست اگر به زندگی  هیچ باور مفیدی را نمی 

 . سود برساند 
176 

 گشودگی تجربی 
قابل آزمون    های ساحت   ۀ تعصب و پذیرش هم گرایی بی تجربه 

 . زیستن   برای 
61 

 1370منبع: جیمز،  

فکر بنابراین،   دستگاه  صور   ار ی مع   مز، ی ج   ام ی ل ی و   ی در  مطابقت  نه  با    شه ی اند   ی صدق 

باور است که    ن ی است. او بر ا   ی انسان   ة تجرب   ی ده بلکه »قدرت عمل« آن در سامان   ت، ی واقع 

  گر، ی د   ان ی به ب   . انسان نهفته است   ست ی بهبود ز   ی آن برا   ی عمل   ة« د ی فا » در    شه ی ارزش هر اند 

  ستن ی ز   در   ی و بتواند فرد را از وضع   « کار کند » صادق است که در تجربه    ی تا زمان   شه ی هر اند 

ا   گر ی د   ی به وضع  بر  است که در    ی زنده و جار   ی مفهوم   ، قت ی اساس، حق   ن ی منتقل سازد. 

 . ت ی ها با واقع آن   ی نه در انطباق نظر   ، ابد ی ی باورها تحقق م   ی عمل   ی امدها ی کنش و پ 

به طور کلی در دستگاه   این است که  بالا،  پنجگانة  از اصول  ما  برداشت  این همه،  با 

  ساحت تحقق  - فایده  و ج   - نتیجه،  ب   - یعنی باور دارای: الف  ؛ فلسفی جیمز،  باور صادق 

»نتیجة«  باشد  به سودمندی »کار«،  باور  مانند  باور،  نگذاریم که ممکن است یک  ناگفته   .

ثروت بدهد و در عین حال، این ثروت، روی هم انبار شود و برای صاحبش فایدة واقعی  

دنیوی یا اخروی ایجاد نکند. در این صورت، باور به سودمندی »کار«، »نتیجه« داشته است،  

دهد. در فحوای فلسفة  این مثال، تمایز »نتیجه« و »فایده« را نشان می   اما »فایده« نداشته است. 

دا  وجود  تمایزی  چنین  اصول  پراگماتیسم،  با  را  مفهوم  سه  این  تطابق  چگونگی  رد. 

 . ایم نشان داده   ( 2) پراگماتیسم در جدول  
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 مز ي ج   ام ي ل ی و   سم ي پژوهش با اصول پراگمات   ی ل ي تحل   ی ها مؤلفه   ق ب ا . تط 2جدول  
 بق ا تبیین تط  پراگماتیسم   ول اص  ه مؤلف 

 نتیجه 
 ه، ثمرۀ زیست 

 گشودگی تجربی 

همان   حاضر،  پژوهش  در  زیست » »نتیجه«  جیمز  ه«  ثمرۀ  فلسفۀ  در 

تجربۀ   در  که  شهود  یا  رضا  تعادل،  از  حالتی    تحقق   فردی است؛ 

  کارکرد   ارزیابی   در   عینی   معیار   نخستین   »نتیجه«   سان، بدین .  یابد می 

   . آید می   شمار   به   حقیقت 

تجربی »  داشته    «؛ گشودگی  تجربی  آزمون  قابلیت  باور،  اینکه  یعنی 

ای ملموس پدید  کم یک جا نتیجه باشد، بدین معنی است که دست 

 آورده باشد. 

 فایده 

 ، قدرت عمل 

 فرضیۀ مفید، 

 کارکرد ابزاری 

است؛ همان قدرت عملی که در فلسفۀ   نتیجه   کارکرد »فایده« بیانگر  

زمانی صادق است که    ، شود. اندیشه جیمز ملاک صدق شمرده می 

  مؤلفه   این   ای تازه بیافریند. در روان و رفتار انسان »کار کند« و تجربه 

  برای   باور   یک   نتیجۀ   اگر   زیرا   است،   نیز مرتبط   مفید«   »فرضیۀ   اصل   با 

 خواهد بود.   آن   صدق   بر   دلیلی   خود   باشد،   مفید   انسان   زندگی 

ابزاری«    « فایده »  اندیشه در    هم با اصل »کارکرد  متناظر است، زیرا 

دهی تجربه، نه بازنمایی صرف  منطق جیمز ابزاری است برای سامان 

 واقعیت. 

ساحت  

 تحقق 
 ی تجرب   ی گشودگ 

این مؤلفه، برآیند پنج اصل پراگماتیسم است؛ به این معنی که نتیجه  

و فایده، نه صرفاً در یک سطح از واقعیت، مثلاً سطح علوم طبیعی،  

های متعدد زیست انسانی امکان بروز دارند و دقت  بلکه در میدان 

اعم از  - اش برای کدام میدان زیست  در این باره که نتیجه و فایده 

ما را از تنگ نظری برای ستجش    - وجوی، معرفتی و اخلاقی است 

 دارد. صدق آن باز می 

چشم  از  خاقانی  صوفیانة  باورهای  تحلیل  به  مؤلف اکنون  سه  این  پراگماتیستی    ة انداز 

 پردازیم. می 

 ( امد ي در پ   قت ي )حق   جه ي : نت اول بخش  .  6
  انسانی است که در تجربة    ی ج ی به نتا   باور هر  اولیة  ارزش  چنان که گذشت، از دیدگاه جیمز،  

کند،    جاد ی انسان ا   ی اخلاق   ات ی ح   ا ی در احساس، رفتار    ی ر یی نتواند تغ   ی . اگر باور ند ی آفر ی م 
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نت   قت ی فاقد حق    ست ی در ز   قت ی تبلور حق   ة همان لحظ   مز، ی ج   ة در فلسف   جه ی است. در واقع، 

 ی کار کند. است که در زندگ   ی ق ی حق   یی تا جا   مان ی است: ا   ی ن ی ع 

به آموزه   ز ی ن   ی عرفان خاقان   در  نه  به   ، ی نظر   م ی از مفاه   ی ا عنوان مجموعه   ها    ة مثاب   بلکه 

  ی تا زمان   ی عرفان   ا ی   ی ن ی د   ة اند. آموز انسان مطرح   ات ی ساز در ح زنده و دگرگون   یی روها ی ن 

نت   ی مناسبات اجتماع   ا ی معتبر است که در روان، رفتار     یی قابل شناسا   ی ا جه ی اثر بگذارد و 

  باشد.   ی اخلاق   ی ها تحول در ارزش   ی حت   ا ی رضا، وحدت،    تواند ی م   جه ی نت   ن ی ا آورد.    د ی پد 

تأمل، بلکه    ان ی نه پا   جه« ی »نت   ، ی ست ی بر اساس منطق پراگمات   ی خاقان   ل ی در تحل   ل، ی دل   ن ی هم   به 

معناست.  تحقق  دیگر،   آغاز  عبارت  با   ة دربار   ی داور   ی برا   به  آموزه،  در    ا ی آ   د ی د   د ی هر 

اثر   ی زندگ  نمونه ر ی خ   ا ی گذاشته است    دار ی پا   ی شاعر  این رهیافت،  .  برای درک  های زیر 

 اند: بسنده 

 ش  و وصال؛ حرکت از کوشش به کش   طلب .  1- 6

 ام بس که در بحر طلب چون صبح شست افکنده 
 ج 

 
 ... ام گران آورده   د ی تا در آن شست سبک ص 

 

 ( 255:  1۳۸2  ، ی )خاقان 

  ی زنده و مداوم است؛ کنش   ی حرکت   ت، ی ب   ن ی در ا   طلب دهد  کاربرد »بس که« نشان می 

سلوک  عملی    ثمربخشی گران« نشانة    د ی »ص   نجا ی ا در  وصال است.  »صید گران«    اش جه ی که نت 

 است، نه صرف آرزو.  

  ی از تجربه« به »جزئ   ی ما را از »جزئ   د ی با   ی مان ای هر تجربة    ز ی ن   مز ی ج   ی در دستگاه فکر 

است که به    ی ق ی آنجا حق   تا   هم   ی خاقان   ی (. طلب برا ۴۸:  1۳7۰  مز، ی منتقل کند )ج   گر« ی د 

 . نجامد ی ب   - وصال -   محسوس   ی ر یی تغ 

بوده است    گر ی طور شعر، طور د   ی را ورا   ی : »و سد ی نو ی م   ی با استناد به اشعار خاقان   ی جام 

منظور او همین شست افکند    و احتمالاا   ( 6۰7:  1۳۳6  ، ی که شعر در جنب آن گم بوده« )جام 

و به    ابد ی ی درون سالک تحقق م دریای که طلب در    یی جا خاقانی در بحر طلب بوده است؛ 

 . شود ی م   ی منته صید گران وصال    ی معنو   جة ی نت 
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 سير از فردیت به جمعيت ؛  . خودپسندی و پسندیدگی 2- 6

 پستتتنتد همته بتاش خود را مپستتتنتد دل 
 

 
 و ستتتودمنتد همته بتاش   ر ی نقصتتتان بپتذ 

 ج 

 ( ۹12:  1۳57)خاقانی،  

  ی اضت ی است، نه ر و دارای نتیجه بوده  آگاهانه  ترک تعلقات نفس نزد خاقانی، عملی  

ب ی صور  آذر  م   ی گدل ی .  آتشکده  تجر   : سد ی نو ی در  و  به    د ی »آخرالامر صاحب ترک  شده، 

گزارش    ن ی (. ا 15۰:  1۳۳6  ، ی گدل ی باطن را چون ظاهر آراسته« )آذر ب   ، و مجاهدات   اضات ی ر 

نتیجه   دهد ی نشان م  با  ای  ضمن بیت بالا، »خود را مپسند« خاقانی خطاب به خویش است 

»دل  همان  که  نتیجة  آگاهانه  به  وی  بپذیر«  »نقصان  که  همچنان  باشد؛  بودن  همه«  پسند 

 رسیده است. »سودمند همه« بودن می 

 . عشق؛ عامل توحيد 3- 6

گتز  ختواهتم  کتران  عتتالتم  هتمتته   د یتت از 
 

 
 د یت بته جتان خواهم گز   یی عشتتتق دلجو 

 

 ( 16۹:  1۳۸2  ، ی )خاقان 

جایی دو مصراع خوانده شود تا معنای واقعی آن ظهور پیدا کند:  این بیت باید با جابه 

می  توحید  نهایتاا  و  تعلقات  قطع  به  را  انسان  در    ی راز ی ش   شاه ی معصومعل رساند.  عشق، 

در عرفان نسبت به استادش    او   و بر تفوق  نامد ی م   « ی را »عارف ربان   ی خاقان   ، ق ی الحقا طرائق 

برای خاقانی  لقب    ن ی ا کاربرد  (.  625:  2لد  ، ج 1۳۹۸  شاه، ی عصومعل )م   کند ی م   د ی تأک   ی فلک 

از آن روست که عشق، نزد وی، عامل توحید بوده که آغاز رسیدن به مقام عارفان ربانی  

 است. 

بخش فراهم آورد  آرام   یی رو ی ن   ی در بحران زندگ   د ی با   ی ق ی حق   مان ی ا   ز ی ن   مز ی ج   ة فلسف   در 

ب 61:  1۳7۰  مز، ی )ج  ا (.  خاقان   ب، ی ترت   ن ی ه  ن   ی عشق  همان  است؛  آرام   ی رو ی مصداق  بخش 

 است.   د آن، یکسو گریستن که کارکر   ی باور 
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 وحدت در عمل   ؛ ی از دوگانگ   یی رها .  4- 6

 ختار راه خود منم، خود را ز خود فتارغ کنم 
 ج 

 
 شتود، هم من تو گردم، هم تو من   کستو ی   ی تا دوئ 

 

 ( 65۳:  1۳۸2)خاقانی،  

  د با »فارغ کردن خو   ی مطرح است. خاقان   ی عمل   ی ا تجربه   ة مثاب   وحدت به   ت، ی ب   ن ی ا   در 

تجربة وحدت    . رسد می   وحدت و به تجربة    آید فائق می انسان و خدا    ی دوگانگ   بر   ش« ی از خو 

با تجربة توحید تفاوت دارد. اگر تجربة توحید یکسو نگریستن باشد، تجربة وحدت، یکسان  

:  کند ی خلاصه م   ن ی تحول را چن  ن ی هم   ن ی العارف اض ی ر در   ت ی هدا   خان ی رضاقل  زیستن است. 

  ن ی ا   (. ۳65:  1۳۸5  ت، ی گشت« )هدا   د ی و ناهج منهج تفر   د ی »آخرالامر سالک مسلک تجر 

ی دارد. منظور از  خاقان   ی معنو   ر ی در س   یا همان یکسان زیستن   نشان از تحقق وحدت   ر، ی تعب 

یکسان زیستن، جلوگیری از پریشانی روح به وسیلة تجمیع نیروهای درونی در یک نیروی  

 واحد و تمرکز آن بر هدفی برتر است. 

 ایمان   ی معرفت   ژرفای   درد؛ .  ۵- 6

 که مرا هست، به مرهم نفروشم   ی درد 
 

 
 هم نفروشتتم   ، ی صتترف ده   تش ی ور عاف 

 

 ( 7۹۰:  1۳۸2)خاقانی،  

و تنها از این روست که آن    ند ی ب ی م   مان ی ا   ی ابزار شناخت و ژرفا   ة مثاب   درد را به   ی خاقان 

فروشد. این درد، عامل تقویت ایمان و لذا همزاد معرفتی آن  را به مرهم و حتی عافیت نمی 

  ی ش ی هر دو اشاره دارند که »ذوق فقر و درو   ی گدل ی و پس از او آذر ب   ی احمد راز   ن ی ام است.  

یعنی ترک ظواهر به عنوان نتیجة    ؛ ذوق به ترک ملازمت شاه   ن ی شد« و هم   ی و   ر ی گ دامن 

از ناز و    ز ی گر   ن ی (. ا 15۰:  1۳۳6  ، ی گدل ی آذر ب   و   1۴۴7:  1۳7۸  ، ی )راز   د ی انجام   عملی ایمان  

 است.   ی آگاه   ر ی است: رنج، مس   نش ی ب   ن ی هم   ی ترجمان عمل   ا نعمت دربار، همان 
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 ی بخش اول بند جمع .  6- 6
ها بر  آموزه   یی نها   ر ی در تأث   د؛ ی جو ی م   جه« ی را در »نت   قت ی حق   ی خاقان   ق، ی مصاد   ن ی تمام ا   در 

و  همچون  او  رفتار.  و  به   مز، ی ج   ام ی ل ی روان  نه  را  نظر باور  مطابقت  به   ، ی سبب  سبب  بلکه 

معتبر است که در عمل کار کند    یی تا جا   باور .  سنجد ی م   ی زندگ   ی ده کارکردش در سامان 

 . د آور   د ی پد   ر یی و تغ 

از دربار تا حبس شابران، از    ی ر ی گ کناره   از   منطق برقرار است:   ن ی هم   ز ی او ن   ی زندگان   در 

  ی ن ی تحقق ع   ق ی همه مصاد   ، تحفۀالعراقین ترک تجمل تا سفر حج و از معاشرت با فقرا تا نظم  

آزمود و از سطح گفتار شاعرانه فراتر    ی را در زندگ   ی عرفان   ی ها آموزه   ی . خاقان اند مان ی ا 

اوحد  از    کند ی م   اد ی را    ن ی هم   هم   ی ان ی بل   ی برد.  ق   یی رها که پس  به صحبت    گر ی »د   د، ی از 

 (. 126۸:  2لد  ، ج 1۳۸۹  ، ی )اوحد   « گرفت   ش ی و سفر حج را پ   نشد   د ی ملوک مق 

 در کارکرد(   قت ي )حق   ده ی : فا دوم بخش  .  7
حق   ی برا   ن ی اد ی بن   ی مفهوم   ، ده« ی »فا   مز، ی ج   ام ی ل ی و   نگاه   در  در    او است.    قت ی سنجش 

زنده   ی ز ی در ذات خود »چ  قت ی که حق   کند ی م  ح تصری ( ۴۰- ۴۸:  1۳7۰  ، جیمز )   سم ی پراگمات 

باور تنها   ا ی  شه ی ، هر اند وی . از نگاه ی« و جدا از زندگ   ستا ی ا  ی ا است، نه گزاره  ان« ی و در جر 

و بتواند ذهن را از    د ی بگشا   ی کار کند، راه   ی صادق است که در تجربه و عمل انسان   ی زمان 

  ؛ د ی باور  مف   ؛ صدق است   ار ی همان مع  ده، ی ، فا ی معن  ن ی منتقل سازد. در ا  گر ی به حالت د  ی حالت 

 . گذارد ی م   ی و قابل مشاهده بر جا   ی ن ی اثر ع   ، ی زندگ   ان ی که در جر   ی باور   ی عن ی 

  شه ی اند   ک ی   ی بلکه در توان عمل   ت، ی با واقع   ی نه در انطباق نظر   قت ی اساس، حق   ن ی ا   بر 

  ی بازتاب   ز ی ن   ی خاقان   تصوف در    ی معن   ن ی نهفته است. ا   ستن ی تجربه و بهبود ز   ی ده سامان   ی برا 

ز  دارد،  ا   هم او    را ی روشن  و  مستق   مان ی معرفت  نسبت  در  عمل   م ی را  اثر  اخلاق   ی با  آن    ی و 

و در    د ی کش   رون ی آن را ب   « ی از هر واژه »ارزش عمل   د ی که با   کند ی م   د ی تأک جیمز    . فهمد ی م 

 (. ۴5:  1۳7۰  مز، ی تجربه آزمود )ج   ان ی جر 

  یا   ی اخلاق   ، ی روان   ست ی در ز   پیشروی یا فراروی   ی به معنا   ده« ی »فا   ، ی تصوف خاقان   در 

که    اند قت ی واجد حق   ی تنها در صورت   صوفیانه از نظر وی   ی ها انسان است. آموزه   ی اجتماع 
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از   شود ی که ادامه ارائه می های سالک را به این پیشروی یا فراروی سوق دهند. نمونه بتوانند  

 . دارند این رویکرد خاقانی پرده برمی 

 پایگاه اوج و عروج   فقر؛ .  1- 7
نه نشانة    ، ی خاقان   وان ی د   در  از    یی رها   ی آگاهانه برا   ی کنش   در وهلة اول،   بلکه   ، نداری فقر 

 است:   ناخشنودی 

 فقر تو را ستترکشتتد به تاج رضتتا   ر ی ستتر 
 

 
 به خطا   ی ا ده ی هوس درکشتتت   ب ی تو ستتتر به ج 

 

 ( 1۰:  1۳۸2  ، ی )خاقان 

  رهاند ی است که انسان را از اضطراب و حرص م   ی ت ی ترب اخلاقی و  عمل    ی فقر، نوع   ن ی ا 

  کند ی م   ح ی تصر   ز ی ن   ی . دولتشاه سمرقند رساند ی م   ی یا همان رضای صوفیانه و به آرامش درون 

شد« و او از    ی خاقان   ر ی باطن دامنگ   ی عمر، »ذوق فقر و شکست نفس و صفا   ان ی که در پا 

اما این  (.  6۳- 6۴:  1۳66  ، ی )سمرقند   د ملازمت دربار کناره گرفت تا به خدمت فقرا پرداز 

اش رسیدن به مقامی بالاتر از فقر است که با  اش چیست؟ فایده نتیجة فقر است. فایده  ، رضا 

انداز، فقر، حکم سریر  شود. از این چشم کاربرد مجازی تاج در مقابل سریر نشان داده می 

گذارند و بدین گونه سلطنت معنوی  و رضا حکم تاجی دارد که روی آن سریر بر سر می 

گوید، تنها با رسیدن به رضا  کنند. بر این پایه، »سلطنت فقر«ی که حافظ می را کامل می 

 پذیرد. کمال می 

 ی ن ي ب تمرکز و روشن   ؛ و عزلت   خلوت .  2- 7

 حصتتتن جتان ستتتتاز در جهتان خلوت 
 

 
 زمتان خلوت   ک یت دو جهتان ملتک و  

 

 ( 7۴۹:  1۳۸2  ، ی )خاقان 

است.    ی یا به تعبیر او »حصن جان« تمرکز آگاه   ی برا   ی ا وه ی ش   ، ی در نگاه خاقان   خلوت 

ای که خود،  ؛ نتیجه رسد ی و به وضوح م   رهد ی م   ی ذهن از پراکندگ   ، یی در سکوت و تنها 
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است  خویش  ملک«،    ؛ فایدة  جهان،  »دو  به  روح  حفاظت  جهت  از  آن  لحظة  یک  زیرا 

مقدم   ب ی قر   یی ح ی   ارزد. می  خاقان   کند ی م   ح ی تصر   تحفۀالعراقین   ة در  سعد   ی که    ی مانند 

نه در ظواهر   دانست، ی و از هوس و حرص رستن« م  دن ی »باطن صفا بخش   در را  ی گر ی صوف 

  ی »کارکرد شناخت   ی  مز ی ج   ی همان معنا   د ی مؤ   ح، ی تصر   ن ی : کط(. ا 1۳57  ب، ی )قر   ی پوش دلق 

  ی آن در وضوح تجربه و آرامش روان   ة د ی است و فا   ی ن ی ب است: خلوت، ابزار روشن   مان« ی ا 

 گوید: دلیل نیست که خاقانی در جای دیگر می بی   . شود ی ظاهر م 

 که فاقه و فقر استتتت   ی شتتتاکرم از عزلت 
 ج 

 
 کته نعمتت و نتاز استتتتت   ی فتارغم از دولت 

 

 ( ۸2۸:  1۳۸2)خاقانی،  

بلکه راه   ی ر ی گ نه گوشه   ، ی در نظر خاقان   عزلت  درون است.    ی بازساز   ی برا   ی منفعل، 

شده و    ی و   ر ی گ دامن   ی ش ی : »ذوق فقر و درو سد ی نو ی م   م ی در هفت اقل نیز    ی احمد راز   ن ی ام 

در این بیت »شاکرم« ]زیرا[ »فارغم«  (.  1۴۴7:  1۳7۸  ، ی )راز   د« ی بر دلش سرد گردان   ا ی کار دن 

 به عنوان فایدة عملی »فاقه و فقر« یا دوری از نعمت و ناز مطرح است. 

 ی و زدودن دوگانگ   ی تمرکز آگاه   فنا؛ .  3- 7

نوبته کوفتته در دار ملتک لا   ی ا   پنج 
 ج 

 
 لا در چهار بالش وحدت کشتتتد تو را 

 

 ( ۳:  1۳۸2)خاقانی،  

  ی بر وحدت اله   ی مطلق، بلکه تمرکز آگاه   ی ست ی ن   ی معنا   نه به   ان، ی ب   ن ی »فنا« در ا   ة آموز 

گذر به مقام    ، ی رمز »لا« از ساحت نف   ی ر ی کارگ با به   ی است. خاقان   ی ذهن   ی و زدودن دوگانگ 

تصو  را  پراکندگ   ی ا لحظه   ی عن ی   کند؛ ی م   ر ی وحدت  از  سالک  تکثر    ی که  و  ادراک 

در اینجا هم »چهار بالش« مقامی بالاتر    . رسد ی م   گانه ی   ی ه عبور کرده و به آگا  ی خودآگاه 

هایی محسوس از حوزة  از »دار ملک« است و این مقام معنوی بالاتر »وحدت« که با واژه 

ای که در بیتی دیگر آن را با  دلالت پادشاهی بیان شده است، همان فایدة »لا« است؛ فایده 

 دارد: تغبیر »الا« بیان می 
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 ی الاستتت گر کن   ی جولانگه تو زآن ستتو 
 ج 

 
ا  از   لا رهتتا   ی نستتتتو یت هتژده هتزار عتتالتم 

 ج 

 ( ۳:  1۳۸2)خاقانی،  

 . عدم؛ پل عبور به جاودانگی 4- 7

 عدم   ل ی ن  ی ستتتو   ن ی بکن ز   ی اول غستتتل 
 

 
 مصتر بقا   ی پس به تماشتا گذر ز آن ستو 

 ج 

 ( ۳5:  1۳۸2  ، ی )خاقان 

 عدم نزد خاقانی، بیشتر به معنای عالم مرگ است: 

افستتتوس   غمگستتتتاران فرو شتتتتدنتتد 
 ج 

 
نخواهتد داد  نشتتتتان   کز عتدم کس 

 

 ( 167:  1۳۸2  ، ی )خاقان 

را می  اخیر  معنای  بالاتر  بیت  فنای عرفانی است و در  عالم  معنای  به  رساند.  ولی گاه 

گیرد،  خاقانی با کاربرد تعبیر »نیل عدم«  و تمسک به عمل غسلی که در این نیل صورت می 

نتیجة ناگفتة این کار را تطهیر دانسته است و فایدة آن را رسیدن به مصر بقا شمرده است.  

عبارت  دارد؛  دیگر   به  مصر  به  ورود  برای  را  نیل  رود  حکم  بقا،  به  ورود  برای  عدم   ،

 جاودانگی باید از مسیر نیستی بگذرد.  

 ی بخش دوم بند جمع .  ۵- 7
نمونه   در  فکر   قت ی حق   ادشده، ی   ی ها تمام  نظر   ی خاقان   ی در دستگاه  در  از  بلکه    ه، ی نه  پس 

ی صوفیانه به محض صوفیانه بودن، صادق نیستند،  ها . آموزه ابد ی ی م   ی آن معن   دة ی در فا نتیجه  

در    ده« ی »فا   ن، ی بنابرا   . سالک کار کنند   ی و اجتماع   ی فرد   ست ی اند که در ز صادق   بل زمانی 

سطح  سنجش صدق است: باورها تا آنجا معتبرند که  بالاتری برای    ار ی مع   ی خاقان   تصوف 

انسان را از آنجا که هست پیشتر یا فراتر  ببرند و انسان را به شکرگزاری وادارند؛ وگرنه  

بسا پسرفت یا حتی فرورفت خواهند  فایده و چه ای قابل شناسایی، بی حتی با داشتن نتیجه 

 بود. 
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 ( حقيقت در واقعيت بخش سوم: ساحت تحقق ) .  8
  « ی ر ی گ جهت   وة ی »ش   ک ی   ی ست ی که روش پراگمات   کند ی م   ح ی تصر   سم ی در پراگمات   مز ی ج   ام ی ل ی و 

اصول،    ات، ی گرداندن از اول   ی »رو   ی عن ی در عمل    وه ی ش   ن ی . ا ش ی اند نظام جزم   ک ی است، نه  

به سو   ی و رو   ی تصور   ات ی مقولات و ضرور  نتا   ن، ی آخر   ی زها ی چ   ی کردن  و    ج ی ثمرات، 

  نتایج و فواید   در   ده ی هر ا   ی ارزش و معنا   گر، ی . به عبارت د ( ۴6:  1۳7۰)جیمز،  امور واقع«  

»تحقق«    مز، ی ج   ام ی ل ی و   ة فلسف   در   . انه ی گرا و ذات   ی انتزاع   ی ها ت ی آن است، نه در ماه   ستة ی ز 

  ست ی ز   ة از سطح مفهوم به عرص   ی که معن   یی و تجربه است؛ همان جا   شه ی اند   ی تلاق   ة نقط 

اخلاق   ی ن ی ع  م   ی و  پراگمات ابد ی ی انتقال  در  او    ی رو   ، ی ک ی پراگمات   »روش   : سد ی نو ی م   سم ی . 

  گر، ی د   ان ی به ب  (. همان آوردن به ثمرات و امور واقع است« )   ی گرداندن از اصول ثابت و رو 

  ابد ی ی تجسد م   ی در کنش انسان   ی ن ی که باور د   یی است؛ جا   قت ی ظهور حق   دان ی ساحت تحقق م 

 . کند ی م   دا ی پ   ی معن   ی و در بستر زندگ 

  ی ها . آموزه کند ی تحقق گذر م   ة به مرحل   شه اندی از مرحلة    مان ی ا   ز ی ن   ی تصوف خاقان   در 

.  ابند ی ی مصداق م   وی   ی اجتماع   ست ی شاعر و ز   ی بلکه در زندگ   مانند، ی نم   ی او در خل باق 

از گر   کند، ی م   ت ی روا   ی گونه که دولتشاه سمرقند همان  از دربار و زندان    ی خاقان   ز ی پس 

  افت ی او گشت و مشرب فقر در   ر ی گ مشغول نشد و درد طلب دامن   زمت به ملا   گر ی شابران، »د 

جهت از قدرت    ر یی تغ   ن ی (. ا 6۴:  1۳66  ، ی آمد« )سمرقند   رون ی حج از شروان ب   مت ی و به عز 

  ی ز ی است؛ همان چ  ی به تحقق عمل   ی ذهن  مان ی همان انتقال از ا  ، ی به آزاد  ی به فقر از وابستگ 

انداز، ساحت تحقق، همان  از این چشم   خواند. ی م   مان« ی ا   ی کارکرد   ة آن را »تجرب   مز ی که ج 

 . گویای آنند   ی که در ادامه ارائه شده است، های حوزة کارکرد باور است و نمونه 
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 مان ی ا   ی : تحقق وجود مردی و از فنا به بقا به    کودکی از  .  1- 8

بستتتتتتت   ی طتفتلت   فتنتتا   ة گتهتوار   ة هتنتوز 
 

 
 از همه جدا   ی که شو   ی مرد آن زمان شو 

ج   ج

 ( 15:  1۳۸2  ، ی )خاقان 

و    ها ی جدا شدن از وابستگ   ؛ ند ی ب ی م   ی بلوغ وجود   ند ی آ را فر   مان ی ا   ی در این بیت، خاقان 

پایگاه  به    دن ی شرط رس   ، آورد که ماجرای جدا شدن »طفل« از »گهواره« را به یاد می   ها ل ی م 

در    مان ی از تحقق ا   ی خ ی تار   ی ا نمونه   ، ی تحول روان   ن ی است. ا »مرد« بودن و بزرگ زیستن  

این ساحت تحقق را    . عالم فنا از   یی پس از جدا   ، جاودانگی به  مان ی است: ا   ی ساحت وجود 

 یابیم: در بیت زیر نیز می 

گتم   کتوش ی مت  آ   ة کترد کتته   یتی دلتتدار 
 

 
گتمشتتتتدگت  پتتد   ی کتز   یتی آ   دار یتت متگتر 

 

 ( ۹2۸:  1۳57)همان،  

بقا و بنابراین، بخشی از مرحلة    مقدمة   بلکه   نیستی، نه نشانة  نزد دلدار    فنا   ، بر پایة این بیت 

نزد    پدیداری بگذرد تا به    ی نزد دلدار از گمشدگ   د بای   سالک .  است   تحقق وجودی ایمان 

آنجا که    ؛ نکته اشاره دارد   ن همی به    تحفۀالعراقین   ة در مقدم   آموزگار   ن ی حس   د ی س برسد.  یار  

توبه نمود و قدم بر راه فقر و فنا نهاد و ابواب معرفت    ی »از مناه   ی در جوان   ی خاقان نویسد  می 

 (. ۸- 11:  1۳۳۴)آموزگار،    د« ی گشاده گرد   ش ی و اشراق به رو 

 مان ی ا   معرفتی : تحقق  ی از صورت به معن . از کثرت به وحدت و  2- 8

 برم ی م   رون ی ستبز گلشتن رخت ب   ن ی هر زمان ز 
 جج 

 
 آورم ی از عتالم وحتدت بته کف م   ی عتالم 

 جج 

 ( 2۴7:  1۳۸2  ، ی )خاقان 

. او با عبور از  کند ی م   ان ی ب   ینی ع   ست زی   بستر   در   را   وحدت تجربة    ت، ی ب   ن ی در ا   ی خاقان 

م  وحدت«  »عالم  به  کثرت«  ذهن   رسیدنی   رسد؛ ی »گلشن  صرفاا  نه  کف    بلکه   ، ی که  »به 

بر    ی »سخنان و   : سد ی نو ی م   کرد ی رو   ن ی با اشاره به هم   الانس نفحات در    ی است. جام آوردنی«  
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  ، ی تمام بوده است« )جام   ی شرب   ان، ی صوف   ی را از مشرب صاف   ی شاهد است که و   ی معن   ن ی ا 

  ة پراکند   ی در آن است که بتواند اجزا   شه ی ارزش هر اند   ، هم   مز ی ج   ة فلسف   در   (. 6۰۸:  1۳۳6

به نحو  به انسجام برساند )ج   وند ی پ   بخش ت ی رضا   ی تجربه را  :  1۳7۰  مز، ی دهد و از کثرت 

از آن    مز ی است که ج   ی همان انسجام معرفت   ی ن ی تحقق ع   ی منظر، وحدت خاقان   ن ی (. از ا ۴۸

»هماهنگ  تعب   ی به  ایمان می   کند ی م   ر ی تجربه«  معرفتی  تحقق  بنابراین، در ساحت    . گنجد و 

 همچنین است بیت زیر: 

متتعتتنتت   ی ا  جتتان   ش یتت انتتد ی متتنتتکتتر 
 ج 

 
نگتذر   ش ی ب   ی کز صتتتورت و جتامته 

 

 ( 2۰۰:  1۳57  ، ی )خاقان 

از    . کند ی را روشن م   ی ق ی و تصوف حق   ی تصوف صور   ان ی مرز م   ی خاقان   ت، ی ب   ن ی ا   در 

انسان تحقق    ، بلکه در درون »صورت و جامه« یا دلق و خرقه صادق، نه در    مان ی ا   این منظر 

است؛    مان ی ا   معرفتی گذار از ظاهر به باطن، همان تحقق    ن ی . ا اندیش« ؛ در »جان معنی ابد ی ی م 

  ات ی در »ح   د ی با   مان ی ا   ز ی ن   مز ی ج   دگاه ی د   از   . قت ی و از تظاهر به حق   ی از نماد به معن   ی حرکت 

 (. 61:  1۳7۰  مز، ی )ج   ابد ی حضور    ها ت ی واقع   ن ی تر ی انسان« عمل کند و در خاک   ی خصوص 

 مان ی ا   ی : تحقق اخلاق نيکی با خوبان تا نيکی با بَدان از  . از فقر به صفا و  3- 8

 عروس صتتتفتا را به دستتتت فقر  ا یت خاقان 
 

 
 اند ده ی تنان در رست هر هفت کن که هفت 

 

 ( ۸7۰:  1۳۸2)خاقانی،  

آراید تا این  « را می صفا ، زیرا »عروس  ثمر ی است، نه رنج ب   ه ی ابزار تزک   ت ی ب   ن ی در ا   فقر 

تنان« یا اولیاءالله را به دست آورد. در اینجا با تحقق  عروس، شایستگی همنشینی با »هفت 

که    سد ی نو ی م   ی گدل ی آذر ب آراید. وقتی  اخلاقی ایمان مواجهیم؛ ایمان، درون انسان را می 

:  1۳۳6  ، ی گدل ی )آذر ب   است   و مجاهدات باطن را چون ظاهر آراسته«   اضات ی »به ر   ی خاقان 

 به این ساحت از تحقق ایمان اشاره دارد.   ( 15۰
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دان به بد کردن  است، مکافات بَ   صفت ی صوف   »عارف   : سد ی نو ی م هم    منشهت   در خاقانی  

ن   مت ی ش  نقط   ن ی ا   (. ۳۴۳:  1۳62  ، ی )خاقان   ست« ی او  اخلاق   ة جمله،  تحقق    نزد   مان ی ا   ی اوج 

ا   ی خاقان  ا   مان ی است.  تعب رسد می   رفتار   مرحلة   به   احساس از مرحلة    نجا ی در  به    ی اوحد   ر ی . 

نشد« و به خدمت اهل فقر    د ی »به صحبت ملوک مق   ی از حبس، خاقان   یی پس از رها   ، ی ان ی بل 

  ، باور است   ی تحقق اخلاق مبتنی بر  کنش،    ن ی (. ا 126۸:  2لد  ، ج 1۳۸۹  ، ی پرداخت )اوحد 

  مز، ی ج اندیشگی  دستگاه    در همچنین    . شود ی منجر م   ی رون ی ب   ر یی درون به تغ   ی از دگرگون   را ی ز 

ا   ی رفتار   ن ی چن  باور   ی ق ی حق   مان ی مصداق  جر   ی است؛  »در    ی ر ی تأث   ی انسان   ی زندگ   ان ی که 

 (. 61:  1۳7۰  مز، ی دارد« )ج   ی واقع 

 ی بخش سوم بند جمع .  4- 8
امر   مان ی ا   ، ی خاقان از دیدگاه   او    ی ند ی بلکه فرآ   ، انتزاعی   ی نه  زنده و در حال شدن است. 

هر آموزه تا آنجا    کند؛ جو می و جست   مان ی ا   ستة ی ز   ج ی را در نتا   قت ی حق   مز، ی ج   ام ی ل ی همانند و 

 . کار کند و ثمر دهد   ی و اجتماع   ی فرد   ی دارد که در زندگ   ی معن 

نگرش است: از ترک دربار و    ن ی هم   ی ن ی تحقق ع   ی خاقان   ی زندگ   ز ی ن   ی خ ی منظر تار   از 

  مان ی از ا   ی ا هر گام او، جلوه   ، تحفۀالعراقین سفر حج تا معاشرت با اهل تصوف و سرودن  

و مجردانه    انه ی وف ص »   ی، وی پس از گذران دوران حبس، ان ی بل   ی اوحد به نوشتة  مجرّب است.  

همان    ی تجل   ارت، ی از زندان به ز   ر ی س   این   (. 126۸:  1۳۸۹  ، ی شتافت« )اوحد   الله ت ی ب   ارت ی به ز 

که در دستگاه تصوف خاقانی به شکل سه ساحت تحقق وجودی،    »ساحت تحقق« است 

 معرفتی و اخلاقی درآمده است.  

. استقرای مصادیق دیگری از باورهای صوفيانة خاقانی و نتایج و فواید و  9

 ها ساحات تحقق آن 
در ادامه، صدق پراگماتیک را در دیگر مصادیق باورهای صوفیانة خاقانی به صورت مجمل  

 سنجیم تا پژوهش در این باره به حد کفایت استقرا برسد. می (  ۳) با استفاده از جدول  
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 ها پاری از سایر مصادیق باورهای صوفيانة خاقانی، نتایج، فواید و ساحات تحقق آن .  3جدول  

 فایده  نتیجه  شاهد مثال  مصداق 
ساحت  

 تحقق 
 توضیح لازم 

رها کرن  

نقش عیسی  

): عالم  

 صورت( 

نفس عیسی جست  

خواهی راه کن سوی فلک  

نقش عیسی در نگارستان    / 

راهب کن رها )خاقانی،  

1382  :1 ) 

جستن نفس  

عیسی ): دم  

 پرور( روح 

 -  وجودی  - 

برون کردن  

  جوشن 

و    صورت 

 طلب دل 

جوشن صورت برون کن  

در صف مردان درآ / دل  

طلب کز دار ملک دل توان  

 ( همان شد پادشا ) 

درآمدن در  

صف مردان  

 خدا 

 وجودی  شدن   ه پادشا 

پادشاه در اینجا،  

رمز ولی الله  

 . است 

  قطع تعلق از 

 خود 

تا تو خود را پای بستی باد  

داری در دو دست / خاک  

بر خود پاش کز خود هیچ  

 ( همان نگشاید تو را ) 

  گشایش 

 )معنوی( 
 -  وجودی  - 

جدا افتادن  

صفات    از 

 خود 

با تو قرب قاب قوسین  

آنگه افتد عشق را / کز  

صفات خود به بعد  

المشرقین افتی جدا  

 ( همان ) 

 -  معرفتی  -  قرب الهی 

 عزلت 

شرب عزلت ساختی از  

سر ببر باد هوس / باغ  

وحدت یافتی از بن بکن  

 ( 1همان بیخ هوا ) 

از سر بردن  

 باد هوس 
 -  اخلاقی  - 

 وحدت 

شرب عزلت ساختی از  

سر ببر باد هوس / باغ  

وحدت یافتی از بن بکن  

 ( همان بیخ هوا ) 

کندن بیخ  

 هوا 
 -  اخلاقی  - 

 

 

 



 1404پاییز و زمستان  | 8شماره  | 4سال  |پژوهی در ادبیات عرفان پژوهشیدو فصلنامۀ  | 290

 

 .  3جدول  ادامه  

 فایده  نتیجه  شاهد مثال  مصداق 
ساحت  

 تحقق 
 توضیح لازم 

 عشق 

چیست عاشق را جز آن  

وار /  کآتش دهد پروانه 

اولش قرب و میانه  

آخر فنا    و   سوختن 

 ( 1همان ) 

قرب،  

سوختن،  

 فنا 

 وجودی  - 
پله به سوی  سیر پله 

 حق 

 فقر 

بر در فقر آی تا پیش  

آیدت سرهنگ عشق /  

گوید ای صاحب خراج  

هر دو گیتی مرحبا  

 ( همان ) 

پیش  

  آمدنِ 

سرهنگ  

 عشق 

  صاحب 

خراجی هر  

 دو گیتی 

 وجودی 

خراج،  صاحب 

کنایه از پادشاه و  

 رمز ولی الله 

):    لا مصباح  

چراغ لا اله  

گفتن یا  

همان نفی  

 ماسوی الله( 

هر چه جز نور  

ی  ی السموات از خدا 

عزل کن / گر تو را  

مشکوۀ دل روشن شد  

 ( همان از مصباح لا ) 

  روشن 

شدن  

  مشکوۀ 

 دل 

عزل کردن  

چه جز    هر 

نورالسموات  

 از خدایی 

 معرفتی 

عزل کردن هرچه  

جز نورالسموات از  

خدایی، کنایه از  

رسیدن به مقام  

 . توحید است 

 عشق 

از عشق ساز بدرقه پس  

هم به نور عشق / از تیه  

لا به منزل الا الله اندرآ  

 ( 3:  همان ) 

رفتن از  

 تیه لا 

اندرآمدن به  

 منزل الا الله 
 معرفتی 

لا مجاز از لا اله و  

کنایه از نفی  

ماسوی الله است و  

الا الله کنایه از  

اثبات الله یا همان  

 . مقام توحید است 

 لا 

ای پنج نوبه کوفته در  

دار ملک لا / لا در  

چهار بالش وحدت  

 ( همان کشد تو را ) 

 معرفتی  چهاربالش  وحدت 

لا مجاز از لا اله و  

کنایه از نفی  

ماسوی الله است و  

چهاربالش وحدت  

استعاره از مقام  

پادشاهی توحید  

است که رمز  

 . اللهی است ولی 
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 .  3جدول  ادامه  

 فایده  نتیجه  شاهد مثال  مصداق 
ساحت  

 تحقق 
 توضیح لازم 

 رضا 

الهی از دل خاقانی  

آگهی که در او /  

خانۀ عشق است  خزینه 

:  همان در به مهر رضا ) 

10 ) 

مهر بر در  

خان خزانه 

 عشق   ۀ 

 اخلاقی  - 
کار »مهر«،  

 کاری است محکم 

 مردن )فنا( 

به بند دهر چه ماندی،  

بمیر تا برهی / که  

طوطی از پی این مرگ  

:  همان شد ز بند رها ) 

12 ) 

رهایی از  

 بند دهر 
 -  وجودی  - 

 فقر 

جان را به فقر بازخر از  

حادثات از آنک /  

خوش نیست این  

غریب نوآئین در این  

 ( 16:  همان نوا ) 

بازخریدن  

جان از  

 حادثات 

 -  وجودی  - 

 خاموشی 

مرا بر لوح خاموشی  

الف، ب، ت نوشت  

اول / که دردسر زبان  

ست  است و ز خاموشی 

 ( 209:  همان درمانش ) 

درمان  

 دردسر 
 اخلاقی  - 

دردسر کنایه از  

های دنیوی  رنج 

 . است 

 فقر 

مرا چون دعوت  

ست عیدی هر  عیسی 

زمان در دل / دلم قربان  

عید فقر و گنج گاو  

 ( 211:  همان قربانش ) 

هر زمان  

در دل،  

عید  

 داشتن 

گنج گاو را  

به دست  

 آوردن 

 وجودی 

گنج گا، از  

ای  های افسانه گنج 

و نماد ثروت  

 . معنوی است 

خرابات  

 مغان 

مغان را خرابات کهف  

صفا دان / در آن کهف  

گریزم  بهر صفا می 

 ( 289:  همان ) 

 اخلاقی  -  صفا 

خرابات مغان نماد  

وارستگی از تمام  

 . تعلقات است 
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 .  3جدول  ادامه  

 فایده  نتیجه  شاهد مثال  مصداق 
ساحت  

 تحقق 
 توضیح لازم 

 رضا 

چو غوغا کند بر دلم  

نامرادی / من اندر  

گریزم  حصار رضا می 

 ( 291:  همان ) 

حصار  

 بودن 
 -  وجودی  - 

 عشق 

فنا    ، به، بقا دوستا 

عاشقان را / من آن  

گریزم  عاشقم کز بقا می 

 ( همان ) 

 -  وجودی  -  فنا 

 رضا 

گرچه ز روی قضا بر  

ها رود / جز به  تو ستم 

رضا روی نیست دفع  

:  همان ستم ساختن ) 

316 ) 

ستم  دفع  

 قضا 
 -  اخلاقی  - 

 عزلت 

درگذر از آب و جاه  

پایه عزلت گزین / کز  

سر عزلت توان ملک  

:  همان قدم داشتن ) 

317 ) 

 وجودی  -  ملک قدم 

عزلت به ملک قدم  

انجامد؛ داشتن  می 

ملک قدم همان  

پادشاهی معنوی  

 . است 

 عشق 

دل عاشق به جان  

فروناید / همتش بر  

:  همان جهان فروناید ) 

590 ) 

قطع تعلق  

جان و  از  

 جهان 

 -  وجودی  - 

 عشق 

کو نزل عاشقان که به  

ایم / جان  منزل رسیده 

نورهان دهیم که نادیده  

 ( 628:  همان ایم ) دیده 

رسیدن به  

 منزل 

دیدن نایده  

 ): شهود( 
 -  معرفتی 
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 .  3جدول  ادامه  

 فایده  نتیجه  شاهد مثال  مصداق 
ساحت  

 تحقق 
 توضیح لازم 

 قناعت 

تا دل من دل به قناعت  

نهاد / ملک جهان را به  

:  همان جهان بازداد ) 

765 ) 

باز دادن  

ملک  

جهان به  

 جهان 

 اخلاقی  - 

باز دادن ملک  

جهان به جهان،  

کنایه از ترک  

 . دنیاست 

محقق راه  

 بودن 

ها که محققان راهند  آن 

در مسند فقر    / 

 ( 757:  همان پادشاهند ) 

 وجودی  بودن   پادشاه  مسند فقر 

تحقیق به مسند فقر  

و پادشاهی معنوی  

 . انجامد می 

 صفا 

ام این  من که خاقانی 

ام / که به  مایه صفا یافته 

دل در حق بدخواه شدم  

:  هماان خواه ) نیکی 

918 ) 

خواه نیکی 

در حق    ی 

 بدخواه 

 -  اخلاقی  - 

 فقر   رنگی بی 

نشان  این رنگ ز فقر بی 

رنگی، رنگ  است / بی 

صوفیان است )خاقانی،  

1359  :200-201 ) 

رنگ  

 صوفیان 
 اخلاقی  - 

  رنگ صوفیان، 

کنایه از آراستگی  

 . باطنی است 

 صفا 

صوفی که صفاست  

گوهرش را / چه کفش  

و چه تاج زر سرش را  

 ( 202:  همان ) 

مساوی  

دیدن  

کفش و  

 تاج زر 

 -  اخلاقی  - 

 گيری نتيجه بحث و  .  10
  ی بازخوان   مز ی ج   ام ی ل ی و   ی ست ی پراگمات   ة را در پرتو فلسف   ی تصوف خاقان   د ی کوش   پژوهش حاضر 

  ی انتزاع   ی ا مجموعه   ، ی سنت   ی ها ی برخلاف تلق   ، ی خاقان   ة ش ی که اند   دهد ی نشان م   ها افته ی کند.  

  ن ی است. در ا   سته« ی ز   مان ی از »ا   ی و کارکرد   ی تجرب   ی بلکه نظام   ست، ی ن   ی عرفان   م ی از مفاه 

  شود؛ ی و ساحت تحقق آشکار م   ده ی فا   جه، ی نه در گزاره، بلکه در نت   قت ی حق   ، ی دستگاه فکر 

 انسان اثر بگذارد.   ی اجتماع   ست ی است که در روان، رفتار و ز   ن ی راست   ی زمان   ، مان ی ا   ی عن ی 
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آن«    ة را در »ثمر   مان ی صدق ا   ، مز ی همانند ج   ی، بخش نخست، روشن شد که خاقان   در 

آموزه د ی جو ی م  معن   ی هنگام   صوفیانه   ی ها .  دگرگون   ی واجد  به  که  یا    ی هستند  وجودی 

است که به    ن ی آفر زنده و تحول  یی رو ی سطح، ن  ن ی در ا   مان ی منجر شوند؛ ا معرفتی یا اخلاقی  

 انجامد. ی م یکسو نگریستن و یکسان زیستن  آرامش و  

،  باورهای صوفیانه  نجا، ی ها متمرکز بود. در ا آموزه   ی عمل   ة د ی بر فا   ل ی در بخش دوم، تحل 

  ی ن ی ب از حرص و اضطراب، در روشن   یی : در رها ابند ی ی صدق خود را در »کارکرد« م   ار ی مع 

ا ی معنو رشد  نفس و در    یة و تمرکز ذهن، در تزک  ا   مان ی .    ی ده ابزار سامان   دگاه، ی د   ن ی از 

به سو   ی صادق است که در زندگ   ی تا زمان   و   است   ه تجرب  انسان را  ی جایگاه  کار کند و 

 سوق دهد.   فردی یا اجتماعی والاتر 

در عمل    ی خاقان   صوفیانة   ی ها که آموزه   یی شد؛ جا   ی بخش سوم، ساحت تحقق بررس   در 

م  ا ابند ی ی تجسد  م   مان ی .  صورت    به   ساحت وجودی : در  کند ی در سطوح گوناگون جلوه 

جاودانگی،  و  و    صورت به    ی معرفت ساحت  در    مردانگی  و وحدت  ساحت  در    معنویت 

  شود ی منتقل م   ی از ذهن به زندگ   ی ، معن ها ساحت  ن ی در ا   . شفقت صفا و ،به صورت ی اخلاق 

 . ابد ی ی م   ت ی ن ی ع   ی و صدق باور در کنش انسان 

که    ی دانست؛ نظام   « ی عرفان   سم ی از »پراگمات   ی ا نمونه   توان ی را م   ی تصوف خاقان   ن، ی بنابرا 

  ست ی ز   برای کارکردشان  ثمر و  نه در تطابق با واقع، بلکه در تداوم  باور صوفیانه،  در آن،  

ثابت، بلکه    ی ها ت ی را نه در ماه   قت ی حق   مز، ی ج   ام ی ل ی همانند و   ی . خاقان ابند ی ی م   ی معن   ی انسان 

 . د ی جو ی آن م   ة ست ی ز   در قدرت عمل 

، دیدیم که خاقانی بیشتر بر نتایج باورهای صوفیانه متمرکز است و  ( ۳) نهایتاا در جدول  

خراجی« و »پادشاهی«  ها با تعابیر کلی »صاحب گیرد و گاه از آن ها را مقدر می فواید آن 

بر  سخن می  برابر مقامات معنوی مترتب  ناگویایی زبان در  از  نشان  این واقعیت،  گوید و 

نتیجه  به آن باورهای  از رازداری  مندی دارد که  پرداخته است و شاید همچنین حاکی  ها 

 نسبت به اسرار عارفانه باشد. 

 تعارض منافع 
 تعارض منافع وجود ندارد. 
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