
--Name of Journal--------- 

Vol(issue), PP. 
.atu.ac.ir 
DOI:  

 

O
ri

gi
n

al
 R

e
se

rc
h

 /
 R

ev
ie

w
 /

 …
  

 
R

ec
e

iv
ed

:
 

 
A

cc
ep

te
d

:
  

 
IS

SN
:

 
eI

SS
N

:
 

Epistemological Methods and Their Application in the 
Works of Alā al-Dawla Simnānī on the Basis of Sufi 

Tradition and Mystical Orientation 
 

Kobra Rafiei  
Ph.D. Candidate in Persian Language and 
Literature, University of Isfahan, Isfahan, Iran; 
kobra.rafiei99@gmail.com 

  

 Eshagh Toghiani 
Corresponding author, Professor, Department of 
Persian Language and Literature, University of 
Isfahan, Isfahan, Iran; etoghiani@yahoo.com 

  

 Seyyed Ali Asghar 
Mirbagherifard 

Professor, Department of Persian Language and 
Literature, University of Isfahan, Isfahan, Iran; 

bagheri@ltr.ur.ac.ir 

Abstract  
The inevitable necessity in adopting a scientific approach to mystical 
studies lies in the precise elucidation of the mystical tradition and 
orientation of the mystics. One of the important components of the 
mystical tradition is the investigation of the methodology of knowledge, 
which encompasses the three principal methods employed by the 
mystics—transmission, reason, and intuition—in attaining maʿrifat 
Allāh. Relying on the theory of mystical tradition and orientation, this 
study adopts a descriptive-analytical approach and employs the 
theoretical framework of structured analysis based on the methodology 
of epistemological paradigms in order to explain the manner of 
interaction and correlation among these three methods within the 
epistemological system of ʿAlāʾ al-Dawla Simnānī. The principal 
findings of this study are, first, the elucidation of Simnānī’s 
epistemological system, which is founded upon a coherent structure 
based on three poles (God, man, and existence) and a linear process 
(ontology, self-knowledge, and maʿrifat al-rabb); and second, the 
demonstration that Simnānī, in the principles and foundations of 
mysticism, was fundamentally influenced by the second mystical 
tradition, while in subsidiary matters he may be counted among the 
followers of the first tradition (the Junaydī school). This study further 
demonstrates how the intuition of the intellective heart, as the highest 
level of cognition in Simnānī’s intellectual system, is not a sudden 
occurrence but rather the result of a gradual process and a structured 
integration of the purified abstract intellect, cleansed from the rust of 
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attachments, together with transmitted knowledge. In this epistemic 
journey, the mystic, through self-purification and spiritual struggle, 
transforms acquired knowledge into presential knowledge and 
ultimately, upon attaining the station of baqāʾ bi’Llāh, acquires the 
insight necessary for perceiving the ultimate goal, namely tuwḥīd 
(maʿrifat al-rabb). 
Key words: Sufi tradition and mystical orientation, maʿrifa, the works 
of ʿAlāʾ al-Dawla Simnānī. 
 
Introduction   
Among the most fundamental issues in Islamic mysticism is the 
problem of gnosis and epistemological methodology. Explaining the 
epistemic path of the mystics requires a precise clarification of both 
theoretical foundations and operative means for reaching the Truth. Alā 
al-Dawla Simnānī, as one of the distinguished figures of Islamic 
mysticism, presents a coherent theory concerning the mode of acquiring 
divine knowledge, in which the role of the “rational heart” (del-e 
khordvarz) is central. Simnānī regards the process of attaining 
knowledge not as a merely intuitive or passive experience, but as a 
structured and progressive process in which both instrumental 
purification (refinement of the heart) and preparatory grounding 
(application of rational and transmitted principles) are essential 
prerequisites. The distinctive feature and significance of this study lies 
precisely in its systematic focus on this epistemological process in 
Simnānī’s works.   

From an analytical-structural standpoint, elucidating the intellectual 
foundations of a mystic presupposes a profound understanding of the 
theoretical frameworks governing his worldview. Accordingly, the 
methodological originality of this research is anchored in the theory of 
mystical tradition and spiritual school, since the inseparable connection 
between a mystic’s tradition, spiritual orientation, and his 
epistemological methodology constitutes the very foundation of any 
structured analysis of his intellectual system. Employing an analytical 
approach, this study treats the framework of mystical tradition and 
spiritual school not as a predefined mold, but as a dynamic interpretive 
instrument for explaining the intricate epistemological process 
manifested in Simnānī’s writings. The principal aim is to elucidate how 
his epistemic methods function, in order to determine Simnānī’s precise 
position within the broader spectrum of mystical traditions. 
Research Background 
In reviewing the background literature, a study closely aligned with the 
present research was found under the title "Epistemological 
Methodology in Rumi's Masnavi with an Emphasis on Mystical 
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Tradition and Spiritual School"(Āqādādi et al, 2020), which, like the 
present authors, examined the three epistemic methods (reason, 
transmitted knowledge, and intuition). However, that earlier work 
merely enumerated these methods by name and failed to provide precise 
definitions, a structured analysis, or a scientific explanation of each one. 
It offered only a shadowy outline of these paths: no reflection on their 
origins, no delineation of a detailed map for each route, and no criterion 
for tracing the application of these methods within the text. It was at 
this juncture that the present study ignited its analytical lamp. Adopting 
a systematic and analytical approach, this research provides a precise 
definition of each method based on mystical principles and primary 
sources. Furthermore, by presenting a coherent scientific framework, it 
offers a structured explanation of how these methods are applied in the 
works of ʿAlāʾ al-Dawla Simnānī on the basis of his mystical tradition. 
This approach not only fills the lacuna in previous studies but also 
enables a more rigorous critical evaluation of these methods. 

Numerous works—including books, articles, and theses—have been 
produced on ʿAlāʾ al-Dawla Simnānī, yet none have succeeded in 
systematically explaining and delineating his methodological model on 
the basis of his mystical tradition and spiritual orientation. For instance, 
the dissertation "The Status of Shaykh ʿAlāʾ al-Dawla Simnānī in 
Iranian and Islamic Mysticism and Sufism" (Ṭabāṭabāʾī, 2007), while 
examining Simnānī's life, works, and mystical views and outlining his 
critical approach, attempts to compile his critiques into three 
categories—philosophy, theology, and Sufism—along with their 
subsidiary discussions. The authors of the article "Conditions and 
Results of Murāqaba and Seclusion in the Thought of Muḥyī al-Dīn Ibn 
ʿArabī and ʿAlāʾ al-Dawla Simnānī" (Eftekhār & Zamānī, 2011), by 
focusing on the views of Ibn ʿArabī and Simnānī, seek to demonstrate 
that murāqaba (vigilant meditation) is, in general, an essential 
requirement and a necessary element of spiritual wayfaring, 
constituting one of the pillars of practical Islamic mysticism, and that it 
is attained specifically through seclusion and retreat in the form of 
multiple forty-day vigils (arbaʿīn) under particular conditions. 
Karbalāʾī (2020), in his article "Unity of Being or Unity of Witness 
from the Perspective of Shaykh Alā al-Dawla Simnānī, Sayyid 
Muḥammad Gīsūdarāz, and Shaykh Aḥmad Sirhindī," while 
elucidating Ibn ʿArabī's conception of God's identity with things, 
critically examines the views of these three mystics. 

A careful examination of the studies on Simnānī reveals that 
although numerous works have addressed his critique of Ibn ʿArabī's 
theory of waḥdat al-wujūd (unity of being), these studies have largely 
focused on surface-level aspects and have neglected the depth of his 
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epistemological methodology and the influence of Ibn ʿArabī's 
intellectual system upon him. The present study, adopting a novel 
approach, not only provides a comprehensive delineation of Simnānī's 
epistemological system but also offers a more complete picture of his 
intellectual framework within Islamic mysticism. 
Research Method 
This study is based on documentary and library research and is 
organized through a descriptive–analytical approach. The foundation of 
the work lies in the qualitative analysis of mystical texts. Within this 
framework, the authors, adopting a systematic approach, elucidate the 
mystical tradition and spiritual orientation of ʿAlāʾ al-Dawla Simnānī 
and analyze its influence on the application of the three epistemic 
methods—reason, transmitted knowledge, and intuition—in his works. 
Conclusion   
The application of the theoretical framework of mystical tradition and 
spiritual orientation constitutes a novel approach to understanding the 
epistemic system of ʿAlāʾ al-Dawla Simnānī. The aim of this approach 
is to provide a systematic analysis of how this framework functions in 
explicating his epistemological methods—an approach which, beyond 
its methodological originality, has led to innovative findings 
unprecedented in previous scholarship. This article has demonstrated 
that Simnānī employs the three paths of reason, transmitted knowledge, 
and intuition as complementary routes to knowledge, and that he 
regards the attainment of intuitive knowledge as contingent upon the 
profound harmony of reason and transmitted sources.   

The principal achievement of this study lies in determining 
Simnānī’s position among the various mystical traditions. Based on an 
analysis of the structure of his epistemology, although he appears 
outwardly critical of Ibn ʿArabī and the second mystical tradition, the 
foundations of his epistemological system are deeply influenced by the 
paradigm of that very second tradition and by Ibn ʿArabī’s intellectual 
framework. This conclusion revises prevailing restrictive 
interpretations and presents a more comprehensive picture of Simnānī’s 
intellectual position within the history of Islamic mysticism.   

Within this epistemic system, reason possesses two dimensions: 
abstract and illumined. Innate reason, so long as it is purified from 
caprice and attachments and aided by the light of the Sharīʿa and 
spiritual purification, serves as a guide for the seeker. Illumined reason, 
through the assistance of the “Light of God,” transcends the level of 
partial intellect and reaches the horizons of intuitive vision. According 
to Simnānī’s mystical tradition, the witnessing of Truth constitutes the 
most reliable path to knowledge. His epistemic system rests upon three 
poles—God, the human being, and existence. Knowledge of God is 
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attained through knowledge of existence and subsequently through 
knowledge of the self, until the seeker, through annihilation of the ego 
(fanāʾ), attains subsistence in God (baqāʾ bi’Llāh) and ultimately 
reaches the final goal: knowledge of the Lord (maʿrifat al-rabb).   
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 ی ت و مشرب عرفانسنّ سمنانی بر مبنای 
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  چکیده
رو   ریناپذاجتناب  ضرورت کاربست  پژوهش  ی علم  یکردیدر  مشرب  سنّ  ق یدق   نییتبی،  عرفان   یهادر  و  ت 

 رندهیمعرفت است که دربرگ  ی شناسروش  یواکاو   ،ی مهم سنّت عرفان  یهااز مؤلفّه  ی کی  .استرفا  ع  ی عرفان
  هیبر نظر  هیپژوهش با تک  نیا  .  به معرفت الله است  ی ابیدر دست  شهودنقل، عقل و    ی عنیعرفا    یسه روش کاربرد

بر   افتهیساختار ل یتحل یِچارچوب نظر یریکارگو با به  ی لیتحلی ـ فیتوص یکردیبا رو  ی سنّت و مشرب عرفان
تبی  معرفت  یهامیپارادا   یمتدولوژ  یمبنا ا  یچگونگ  نییبه  نسبت  و  معرفت   نی تعامل  نظام  در  روش    ی سه 

علاءالدّوله است   ی شناختنظام معرفتیکی تبیین    پژوهش  نیا  ی اصل  هایافتهی.  پردازدی م  ی علاءالدّوله سمنان
مبنا  ی ساختاربر  که   بر  هست  یمنسجم  انسان،  )خدا،  قطب  فرآی سه  و   ی،شناسی هستی)خط   یندی( 

که علاءالدّوله در اصول   این نکتهاثبات    . و دیگری کشف و بنا نهاده شده است  (الربمعرفت ،النفسمعرفت
سنّت اول )مکتب   روانیشمار پ در   در سطح فروع و  ی سنّت دوم عرفان متأثر از نیادیبه طور بنی عرفانی و مبان

مرتبه شناخت، در   نیکه چگونه شهود دل خردورز، به عنوان والاتر دهدی نشان م پژوهش نیااست. ( هیّدیجن
مصفّی   دساختارمند عقل مجرّ  قی و تلف  ی ج یتدر  ریبلکه ثمره س  ،ی امر ناگهان  کینه    ،علاءالدّوله  یمنظومه فکر

را به  ی خودعرفت حصولمعرفتی با تزکیه نفس و مجاهده، م ریس نیو نقل است. عارف در ا از زنگار تعلقّات
 یی نها تیادراک غا یبه مرتبه بقا بالله، فراست لازم برا دنیبا رس ت،یو در نها  سازدی بدل م یمعرفت حضور

   .کندی الرب( را کسب م)معرفت دیتوح ی عنی

   .، آثار علاءالدّوله سمنانیمعرفت  ی،و مشرب عرفان  ت سنّ :هاواژه کلید 
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    مهمقدّ. 1
مهم روش  نیتراز  و  شناخت  مسئله  عرفان،  در  سلوک  تبیین    است.  یمعرفت   یشناسمسائل 

نرفاع  یمعرفت  ابزارها  ینظر  یمبان  ق ی دق  ن یی تب   ازمندی ،    قت یحق   به  رسیدن  یبرا  یات یعمل  یو 
منسجم    یاهینظر  ،اسلامیشاخص عرفان    یهااز چهره  یکیبه عنوان    یاست. علاءالدّوله سمنان

  ی ارائه داده است که در آن، نقش »دل خردورز« محور  قتی حقمعرفت    ی چگونگ   در باب 
 ی ندیصرف، بلکه فرآ  یتجربه شهود  ک یکسب معرفت را نه صرفاً    ند یاست. علاءالدّوله فرآ

م پالا  داندیساختارمند  از    یسازدل( و آماده  هی)تصف  یابزار  ش یکه در آن،  )استفاده  بستر 
و   قی پژوهش، تمرکز دق ن ی ا تیّو اهم زیتما نقطه .استدی ا ی بن ی( ضرورتیو نقل یعقل  یمبان

 است.   یدر آثار سمنان یمعرفت  ندیفرآ ن یروشمند آن بر هم
  ی هاچارچوب  قی عارف، مستلزم فهم عم  کی  یفکر  یمبان  ن ییتب   ،یلی منظر ساختار تحل   از 
 هیبر نظر  یپژوهش، مبتن  ن ی ا  قی ، اصالت روش تحق بنابراین اوست.    جهان بینی  حاکم بر  ینظر

عارف و    یمشرب عرفانسنّت و    ن یب  یاست؛ چرا که ارتباط ناگسستن   یسنّت و مشرب عرفان
فکر  ل ی تحل  یربنا یز  ،او  ی معرفت   ی شناسروش منظومه  ا  یساختارمند  با    ن ی اوست.  پژوهش 

  ،ینی ش ی پ  یرا نه به عنوان قالب  ی عرفان  و مشرب  تسنّ   یه، چارچوب نظریلی تحل  ی کردیاتخاذ رو
در آثار    یمعرفت  زی انگشگفت  ندیفرآ  ن ی ا  قی دق   ن ییتببرای    ایپو   یلی ابزار تحل  کیبلکه به مثابه  

به   یبرا  یمعرفت  یهاکارکرد روش  یِ چگونگ  ن ییتب  ،ی. هدف اصلردی گیکار معلاءالدّوله 
 . است  ی عرفانیهاتسنّ میانعلاءالدّوله در  تیّ موقع ق ی دق  ن یی تع
 بیان مسأله   - 1 -1 
اند  ی آثار علاءالدّوله سمنان  قلمرو  برا  ن یتراز مهم  ، یعرفان  شهیدر  دقا  یمنابع    ق یاستخراج 

م  اسلامیدر عرفان    یشناختمعرفت شاخص از    یاها را نمونهآن  توانیو م  روندیبه شمار 
برا  ن یا  تی ظرف ا  عرفانی  معرفت  ساختارمطالعه    یمتون  با  بررس  ن یدانست.    یِانتقاد  یحال، 

م  یهاوهش پژ نشان  علاءالدّوله  درباره  انسجام    دهدیموجود  از  مطالعات  اغلبِ  که 
برا  ی شناخت روش معرفت   ل ی تحل  یلازم  نبوده  یِ نظام  برخوردار  اصل  اند.او  ا  ی خلأ    نیدر 

و انتخاب    عرفان علاءالدّولهحاکم بر    یسنّت و مشرب عرفان  ان ی م  وندی که پ  است  این    قاتیتحق 
به  یشناخت معرفت  یابزارها بررس  یلی نظام تحل  کیصورت  او،  نگرفته    یمنسجم مورد  قرار 

 .  است
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از    ی علم  نیی تب   ک یبر لزوم ارائه    ،پیوند مهم  ن یپژوهش با اذعان به مغفول ماندن ا  ن یا
ابزارهاعرفانی  ت و مشرب  سنّ  بین   یادی بن   وندی پ معرفتی(  شناخت  یو  منظومه  در  )روشهای 

عارف، بدون فهم    یشناخت روش  یفرض، شناخت مبان  ن ی. بر اساس اکندیم  دی تأک  او  یِفکر
قرار دادن    تیّربا محو   قی تحق   ن یا  بنابراین،است.    رممکن ی او غ  یمشرب عرفانسنّت و    قی دق

را مورد کاوش    یدو پرسش اصل  ،ینیی تب   ی ـف یو با استفاده از روش ک   مذکور  یچارچوب نظر
   :دهدیقرار م

  ی ابزارها یری کارگ انتخاب و به ندیفرآ ،علاءالدّوله خاصّ یچگونه سنّت و مشرب عرفان ـ ۱
 دهد؟یسامان م ی عرفانی اوهاتجربه ن ییاو را در تب یمعرفت 

ا۲ تب   یبرا  یکه سمنان  یمحور  یمعرفت   یبزارهاـ  و  و  به  قتیحق  ن یی فهم  برده، کدامند  کار 
 ست؟ ی ها چساختار هماهنگ آن

  ی نظر  یبلکه مبان  ،کندیم   هی جستار را  توج   ن یها ، نه تنها ضرورت اپرسش   ن ی به ا  پاسخ
 .  استوار خواهد ساخت یترمستحکم یهاهیرا بر پا علاءالدّوله  یمنظومه عرفان ل ی تحل

 پیشینه پژوهش . 2
بر    هیمولانا با تک   یمعرفت در مثنو  یشناس روش»  همسو با عنوان   یامقاله  نه، یشی پ   یجستجو  در
  یگانه معرفت سه  هایروش  شد که  افت( ی۱399ی« )آقادادی و همکاران،  ت و مشرب عرفانسنّ

صرفاً به    ن یشی پ  اثر  ن یحال، ا  ن یبا ا  .بود  دهی بررسگان  شهود( را همچون نگارندو    نقل،  )عقل
هر    ی علم  ن ییساختارمند و تب   ل ی تحل  ق، ی دق  فیها بسنده کرده و از ارائه تعارروش  ن یذکر نام ا

: نه  استها را نشان داده  راه  ن ی از ا  یاهی تنها ساو    است  دهی ها غفلت ورزروش  ن ی ا  از  کی
  ی برا  یاو نه سنجه  ر،ی مس  هر  قی دق   از نقشه  یمی ها، نه ترس روش  ن یا  یهادر سرچشمه  یدرنگ

خود    یل ی دانِ تحلکه پژوهش حاضر، چراغ  بود  جان ی ا  .در متن   هاوهیش  ن یا  یپا  ردّ  یری گیپ
  کیهر    قی دق   فیبه تعر  ،یل ی مند و تحلنظام  یکردی با اتخاذ رودر این جستار   .توخفرا  را بر

با ارائه    ن، یاست. همچن   شده ل پرداختهو منابع دست اوّ  یعرفان  ی ها بر اساس مبانروش ن ی از ا
ت  بر مبنای سنّ   آثار علاءالدّوله سمنانیها را در  روش  ن یو منسجم، کاربست ا  یعلم  یچارچوب

او   ا  نییتب  افتهیساختاری  صورتبهعرفانی  است.  در    کردیرو  ن ی نموده  موجود  خلأ  تنها  نه 
فراهم  نیز  ها را  روش  ن یا  ترقی دق   یابیبلکه امکان نقد و ارز  کند،یرا پر م  ن ی ش ی پ  یهاپژوهش 

 .سازدیم
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در قالب کتاب، مقاله و پایان نامه ارائه شده   متعددی  وله تاکنون آثارعلاءالدّ درباره آثار
شناختی او  الگوی روش و ترسیم اند در یک نظام منسجم به تبیین است که هیچ یک نتوانسته

وله سمنانی  جایگاه شیخ علاءالدّ» نامهپایان مانند: ت و مشرب عرفانی او بپردازند.سنّبر مبنای 
آثار و    ،احوال  بررسی  که مولّف ضمن (  ۱3۸۶،  یئطباطبا« )ف ایران و اسلامدر عرفان و تصوّ

در    را  مجموعه انتقادات وی کوشدمیاو   جایگاه نقد در آثاربا تبیین وله  آراء عرفانی علاءالدّ
  شرایط مولّفان مقاله »  .کندف با ذکر فروع این مباحث تدوین  کلام و تصوّ،  سه بخش فلسفه

 (۱39۰ ، افتخار و زمانی«)وله سمنانیالدّعربی و علاء   ین الدّو نتایج مراقبت و عزلت نزد محی
اند که مراقبه به طور  وله سمنانی به دنبال اثبات این نکتهبا تمرکز بر آراء ابن عربی و علاءالدّ

آید. و به طور ات و از لوازم سلوک و از ارکان عرفان عملی اسلام به شمار میعام از ضروریّ
های متعدد و با شرایط خاص به  خاص از طریق عزلت و خلوت در قالب گذراندن اربعین

وحدت وجود یا وحدت شهود از نگاه شیخ  »  نیز در مقاله   (۱399کربلایی ).  آیددست می
« ضمن بازنمایی منظور ابن  د محمد گیسودراز و شیخ احمد سرهندیوله سمنانی، سیّعلاءالدّ

       دهد.  مورد نقد قرار میداوند با اشیاء، دیدگاه این سه عارف را عربی از عینیّت خ
درباره    یدکه گرچه آثار متعدّ  دهدیمربوط به علاءالدّوله نشان م  یهادر پژوهش   تأمّل

نظر بر  او  ابن   هیّنقد  وجود  ا  یعربوحدت  اما  شده،  جنبهپژوهش   ن ی ارائه  بر  عمدتاً    ی هاها 
بر    یابن عرب  یمنظومه فکر  راتی و تأث   ی معرفت   ی شناساند و به عمق روشمتمرکز بوده  یظاهر

ب رو  ن ی ا  .اندبوده  توجهیعلاءالدّوله  با  جامع  جدید  یکردی پژوهش  ترسیم  بر  نظام   افزون 
از  کامل  یریتصو،  علاءالدّوله  یشناختمعرفت فکریتر  اسلام  نظام  عرفان  در  ارائه    یاو 

 .دهدیم

 روش . 3
  افته یسامان    یلی تحل   ـ  یفی توص  یکردیو با رو  یاو کتابخانه  اسنادیمطالعه    هیبر پا  پژوهش   ن یا

  یکردیچارچوب، نگارندگان با رو  ن ی ا  در.  استی  عرفان  آثار  یف یک  لی کار، تحل  یاست. مبنا
  یهاآن را بر کاربست روش  ری کرده و تأث   ن ییعلاءالدّوله را تب  یمند، سنّت و مشرب عرفاننظام

 . کنندیم لی تحل   او آثار در( شهود  نقل، عقل،)  معرفتگانه سه

 ها  یافته. 4
بار توسّط  با هدف شناخت علمی طریقهعرفانی    و مشرب  سنّتالگوی   اولین  های عارفان، 

( به شکلی  ۱394( مطرح شد؛ همو در جلد دوّم کتاب تاریخ تصوّف )۱39۱فرد )میرباقری
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  از  است. مقصودتر و به اختصار به تبیین وجوه تمایز سنّت اول و دوم عرفانی پرداخته  دقیق
  سلوک  در  را  سالک  هدف  و  جهت  که  است  عرفانی  مبانی  و  اصول  مجموعه  عرفانی،  سنّت

 و  عرفانی   زبان  عرفانی،   مفاهیم  و  موضوعات   روش،   غایت،  و  هدف  شاخص  پنج  اساس  بر
ارکان دو   هیپا  بر  (73-۸3:  ۱39۱)میرباقری فرد،  کند.  می  تبیین   و  تعیین   تربیتی  و  تعلیم  نظام

 ردی گ یشکل م ی و موضوعات عرفان میو هدفمند از تعال افته ینظام  یامجموعه  ،یسنّت عرفان
مجموعه هدفمند    ن یسازد. به ایمشخص م  قتیسالک را در طر  یکه آداب و معاملات عرفان 

: ۱39۶،یس ی و رئ  فردی رباقری شود.)میگفته م  یمشرب عرفان  ی، و موضوعات عرفان  م ی از تعال 
  مقصود  .است  یشناس روش معرفتتبیین    یعرفانهای  ت سنّ  ی بنیادیهای ژگیو  ازیکی    (۱79

گزیند. برمی را آن مقصود، به رسیدن برای عارف که است  ابزاری از استفاده شیوه روش، از
و پس بنابراین پس از مقدّمات لابدّی بحث درباب نحوه تعیین سنّت و مشرب عرفانی عارف  

های معرفتی و نحوه کاربست آنها  مشرب علاءالدّوله سمنانی به تبیین روش از تعیین سنّت و  
 پردازیم. در آثار او می

را بازشناخت که هر    زیدو سنّت متما   توان یم   یعرفان اسلام  یاصل  ی هاانیجر  یدر بررس  
تب   کی نخدانسبت    ن یی در  انسان و عالم و    ی دستگاه  ،یمعرفت عرفان  لی تحص   وهی در ش  زی ، 

بن   توانیدو سنّت را م  نیا  زیاند. تماخاص خود را سامان داده  ی مفهوم   نیادیدر سه سطح 
  ی معرفت، و ساختار کل  لیکثرت، روش تحص  نیی تب   ی شناخت یهست  یکرد: مبنا  یبندصورت

آشکار    یاسلام  ی عرفان  شهیسه محور، دو دستگاه متفاوت در اند  ن ی . از خلال ایمعرفت عرفان
   .شودیم

استوار است که در   ط« ی وسا هی»نظر عارفان بر  یشناخت یهست ی، مبنااول عرفانی سنّت  در 
ن  فلسفه با عالم کثرت    طی نسبت خالق واحد بس  ن یی تب   یبرا  هینظر  ن ی . اداردرواج    زی و کلام 

بر قاعده    دیپد از  که    معنان یبد.  دارد  هید« تکالواحِ  إلّا  هُعنَ  رُصدُیَلا    »الواحدُ  فلسفیآمده و 
: 3، ج۱37۵گردد.)طوسی،  علت واحد از آن جهت که واحد است تنها یک معلول صادر می

ترین مصداق قاعدة الواحد را واجب  ( فلاسفه و متکلّمان مهم۱3۸ـ    ۱4۱تا:  ؛ طباطبائی، بی ۱۲۲
دانند و معتقدند که از واجب الوجود، تنها یک معلول بی واسطه که همان عقل  الوجود می

می  است صادر  به وجود  اول  را  ثانی  و عقل  اول  فلک  و  نفس کلی  نیز،  اول  و عقل  شود 
  ان ی از عقول و نفوس است که م یطول یاکثرات در گرو سلسله  شیدای پ  گونهبدین آورد.  می

در   رون یازا(  4۰۲:  ۱4۰4؛ ابن سینا،  3۲۸:  ۱99۶)فارابی،  .کنندیم  فای حق و عالم نقش واسطه ا
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  زان ی سنّت، ساختار معرفت بر دو رکن »خدا« و »انسان« استوار است و کمال عارف در م  ن یا
در امتداد    الربمبنا، معرفت  ن ی. بر همشودیم  فیدو تعر  ن یا  انی م  یاو از نسبت وجود  یآگاه

  : ۱3۶7  ،ابن ابى الحدید)»مَن عَرَفَ نَفْسهَُ فَقَد عَرَفَ رَبهَُّ«   ثیدو ح   گرددیم  ن یینفس تبالمعرفت
معرفت، عمدتاً در رابطه    یساختار کل   ،جهیدر نت   رد؛ی گیقرار م  یق تلّ  ن یا  ینظر  یمبنا   (۲9۲

هست   ماندمی  محدود   خداوند  و  انسان  دوگانه عالم  نقش  یو  معرفت  ساختار    ی محور  یدر 
بر کشف    ی انحصار  ی کابه اتّ  شیگرا،  سنّت  ن ی ا  زی ن  معرفتشناختی روشدر سطح    .ابدیینم

و    شود یسالک حاصل م  یتنها در تجربه شهود   یقیمعنا که معرفت حق   نیو شهود دارد؛ بد
 ندارند.  قتیحق فمستقل در کش ینقش ، مانند عقل و نقلی منابع معرفت  گرید

مقابل،   عرفان  عرفایدر  دوم  نظرنه  یسنّت  نپذ  طیوسا  هیتنها  برخ  رفتند،ی را  در    ی بلکه 
ی  عرفانشناسی  آنان مبنای هستی(  ۸۱:  ۱37۰.)ابن عربی،تخطئه کردند  یمواضع آن را نقد و حت 

را تجلّ   خود  منطق  اله  یبر  صفات  و  اسماء  مراتب  ظهور  اصل  .  کردنداستوار    ی و  پایه  بر 
اند و وجودی مستقلّ  »وحدت حقیقت وجود« موجودات عالم، تعیّنات و تجلیّات وجود حق

بر    ،یقتلّ  ن ی در اگردد.  در عرض او ندارند؛ بنابراین کثرت موجودات به مراتب ظهور بر می
برقرار می میان وجود حق و مخلوقات، تمایزی حقیقی  اول عرفانی که  کند،  خلاف سنّت 

تجلیات   جز  چیزی  عالم  حق   وسته ی پکثرات    دستگاه،  نیا در   نیستند.  واحد  قتیهمان 
که در آن،    رسدیم  یقطبسه  ساختاری  به  و  رفته  فراتر  خدا  و   انساناز دوگانه    تمعرفساختار

»کنز    یقدس  ثیبر حد  بنا.  شودیفهم م  گریکدیرابطه خدا، انسان و عالم در نسبت متقابل با  
شدن سرچشمه  شناخته  یبرا  ی حق تعال  دهعالم از ارا  نش یآفر  (،4۱ق:  ۱4۲۲  ، ی)برس« ی مخف 

  ی را به سو  او(،  ۲9  حجر:قرآن،  او)  ی روح اله  یعنیانسان،    یبُعد باطن  گر،ید  یاز سو  رد؛ی گیم
م  سو و   کشاند؛یحق  طبق  ی از  الأش  ی نبو  دعای سوم،  أرِنا  هِ اء ی »اللهمّ    ، مجلسی)«« یَکما 
  ی از مراتب وجود  یو آگاه  ای اش   قتی در گرو شهود حق  یکمال انسان  ،(۱۰ ـ۱۱:  ۱4ق، ج۱4۰3

  قتی از رهگذر شناخت حق  کوشدیم   ش،یاستکمال خو  ری در مس   لک،سا  رون ی آنهاست. ازا
معرفت  ای اش تعال  ترقی عم  یبه  ا  زی ن   یشناخت در سطح روش.  ابدیدست    یاز حق    ،سنّت  ن ی در 

  ن ییو در تب   روش بسنده نکرده  ن ی دارد، اما عارفان آن به ا  ی اساس  یگاهیکشف و شهود جا
  (۱3ـ۱4: ۱394 فرد،یرباقر ی )م.اندبهره برده زی ن یو نقل ی عقل   یاز ابزارها یمعارف عرفان

 علاءالدّوله سمنانی    یو مشرب عرفان تسنّـ  ۱ـ  4
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داشته است؛    یی آشنا  یت اول عرفانسنّ  یبا مبان   رباز ید  ازآید که  از آثار علاءالدّوله چنین برمی
ابوطالب مکّی    های عارفان سنّت اول از جمله قوت القلوبِی با تعمّق در کتاب در جوان  رایز

دستورالعمل وفق  است.بر  پرداخته  سلوک  به  آن  سمنانی،  )های  (  ۲99:  ۱3۶۲علاءالدّوله 
(  44۸:  ۱37۰اسفراینی سی و دو سال طول کشید.)جامی،  با    او  و مصاحبت  یی آشناهمچنین  

بزرگ    خیاز مشا  الدین کبریجنید و نجمرا به  و خلوت اسفراینی    نسبت خرقه علاءالدّوله
او در آثارش از جنید با عنوان    ( 3۱3:  ۱3۶9سمنانی،  علاءالدّوله).رساندیم  یت اول عرفانسنّ

  .ستی ن  یخال  ینجم کبرجنید و    یاز صبغه فکر  او  انی بو    بردآمیز »استاد طریقت« نام میتکریم
 (  3۱4: ۱3۶9؛ همان، 3۵۸ :۱3۶۲سمنانی، علاءالدّوله)

ت  درباره دو سنّ   گفته ش یپ  یل ی چارچوب تحل  ی بر مبنا  سمنانی  علاءالدّوله  یبا سنجش آرا
او را با    یفکر  گاهیجا  توانیحق و کثرت عالم، م   میاننسبت    ن ییدر مسئله تب  ژهیوبه  ،یعرفان

بدقّ مهم  ی کی مشخص ساخت.    یشتری ت  ا  یی هاعرصه  نیتراز  آن آشکار    زیتما  نیکه  در 
که   دهدینشان م یآثار گواه یبررس .الواحد است ینحوه مواجهه او با قاعده فلسف  شود،یم

ا برا  قاعده  نیاو  عالم  ح ی توض  یرا  کثرت  و  حق    .)علاءالدّوله داندیمباطل    ،نسبت 
اتکا  او  (۱۸9و  ۸۵:  ۱3۶۲سمنانی، نقد  فلاسفهبا  متکلّ  ی صرف  مجرّو  عقل  بر  منشأ  مان  د، 

  ق یاز طر  یوصول به معرفت اله  یواجب بر ممکن و کوشش برا  اسی اختلافات آنان را در ق 
فقط با عقل منوّر به نور الهی که    او  نگرگاه  زا  ( 447.)همان:  ندی بیمبه نور الله    رمنوّری غ   یعقل

مدد می کامل  ارشادات شیخ  و  نبوی  تعلیمات  و  فطری  نور عقل  میاز  کنه  گیرد،  به  توان 
  انی نقد او متوجه بن  ب، ی ترت  ن یبد(  ۱۸7ـ  ۱۸۸و    447ـ    44۸معارف الهی دست یافت.)همان:  

آشکار    زی ن   یموضع در سطح وجودشناس   نیا  امدی پ  .صدور است  یفلسف  ن ییتب   یشناختمعرفت
عقل    یو به جا  رد ی گیفاصله م  ی»صادر اول« از چارچوب فلسف  ن ییدر تع   علاءالدّوله .  شودیم

اله »صفات  عنوان  « ی اول،  به  و    را  اول  صادر  برای  ف  ن ینخست مصداقی    ی معرف  ض یمصادر 
  ؛ شودساطع می  ی معیّن به مثابه مصادر  ی متعدّدصفات ذات  ،از ذات حق  ،یقتلّ  ن ی . در اکندیم

و افعال    وضاتی صفات افعال، فمصادر  و از    ابدییصفات افعال تحقق م  مصادرمصادر،    ن یاز ا
آثار و موجودات عالم    ،تی و در نها  شودیصادر می مخصوص همان صفات فعلی معیّن  اله

ا پرتو  الهی  وضیف  نیدر  افعال  م  و  کثرت    ، ترتیب  ن یبد  (39۸و    ۱9۲)همان:  .ابندییظهور 
  ی مراتب صفات و افعال اله یتجلّ  جهیاز عقول واسط، بلکه نت   یارهی موجودات نه حاصل زنج

از سوی دیگر ساختار معرفت در منظومه فکری علاءالدّوله، ساختاری    .است  یدر عرصه هست 
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. او  است  یلازم خداشناس   ات ممقدّ  شناسی ازی و هستی خودشناسسه قطبی است. به باور او  
  سرّ  آن  که   را   بالجثهّ   کبیر   عالم  که  نیست   ممکن  را  کسی  هیچ   دارد: »امادر این زمینه اظهار می

  که را  بالمعنی  کبیر  و بالجثّه  صغیر عالم که  وقتی  مگر کند فهم است، آدمی غیر که   مخلوقی
  نشناسد  را   خود  که  کس  هر که  جهت آن  از   بشناسد،   و عیان  مشاهده   روی از  است  آدمی  آن
  حاصل  عزّت  حضرتِ  شناختِ  ، عالم  دو  هر  این   شناختن   از   و  ،نشناسد  را  خود  غیر

کامل مانند مردمک در حدقه ملکوت و میوه درخت    انسان  نظرگاه او   از (۲۶۰گردد.«)همان:  
  انسان القاب  جمله  از  گونه  بدین   (۲۲۸)همان:  .است  هستی   عالم به  الهی   فیض  وجود و واسطه

  لنفسه  مطلوب  و  التراکیب  خاتم  که  انسان  است: »(  کلام کامل)  عرفانی علاءالدّوله  سنّت  در
  مثل   عالم  هیچ  در  که  است  کامل   کلام  آن  است  الهی  و جلال  جمال  آیینه  و  امانت  حامل  و
  به   رسیدن  برای  ترتیب در منظومه اندیشه علاءالدّوله، سالک  بدین  (۲۶۱)همان:   نیست.«   او

 یابد می  در  که   است  معرفت  این  ضمن  و در.  یابد  دست  هستی،  معرفت  به   باید  ابتدا  حق  معرفت
 یابد. پس معرفت رب با معرفت هستی پیوند می  است.  انسان  وجود  بر  متکی  هستی،  عالم  وجود

کشفِ    ن ی ، اعلاءالدّوله  یِمعرفت  یهاروش  یِری کارگبه  یِ چگونگ   قِ ی دق  لِ ی تحل  ی بر مبنا 
ی از جمله مبحث عینیّت  آراء ابن عرببرخی  با    هرچند   ولهعلاءالدّ  که  به دست آمد  سابقهیب

اصولِ   قِ ی دق لِ ی اما تحل (44۸: ۱37۰)جامی، اتخاذ کرده است  یموضع انتقادخالق و مخلوق، 
م  یشناختمعرفت نشان  مبان   دهد یاو  در  او  روش  یکه  ساختار  معرفت،   یابیدست   یهاو    به 

 . است یتِ دوم عرفاناز سنّ متأثّر ن ی ادی به طور بنی ظاهر یهامخالفت رغمِیعل

اما   کند،یاشاره م یمعرفت  یهابه روش سنّت و مشرب عرفانی هیّنظرگفتنی است هرچند 
بنابراین در  قرار نگرفته است.    یتاکنون مورد بررس   یآثار عرفانر  ها دآن  قیکاربرد دق  نحوه
به    آثار علاءالدّوله   ها در روش  نیکاربرد ا  ی برا  یمقاله با هدف ارائه چارچوب نظر  نی اادامه  

 پردازیم. ها در آثار  او میتببین نحوه کاربست این روش 
 ی نقل روش

  اکرم   سیره پیامبر  و  که در کسب معرفت الرّب از آیات قرآن  است   آن  نقلی   روش  از  مراد
و   او قرآن .است و احادیث  اتیسرشار از آ آثار علاءالدّوله بهره برد. )ع( معصومین  و )ص(

و بر این باور است که هر کس که ریاضت بکشد اما از    داندیم  اللهرا منبع معرفت  روایات
نخواهد  عذاب  جز  حاصلی  او  برای  بیهوده،  ریاضت  آن  نکند  تبعیّت  حدیث  و  قرآن 
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دهد که کاربست روش  بررسی آثار او نشان می    (۱99:  ۱3۶۲داشت.)علاءالدّوله سمنانی،  
 گیرد: نقلی در آثار او به دو طریق صورت می

روایات  ۱ و  آیات  به  آثارش  به  بخشیدن  استحکام  و  مدّعای خود  تأئید  برای  ـ علاءالدّوله 
می برای  استشهاد  صادق  شاهدانی  مانند  به  روایات  و  آیات  این  که  است  معتقد  و  کند 

بعد از این کار به عنایت ازلى افتاد، بعضى را در مقام  »آیند:  های عرفانی او به شمار می گزاره
تر. و هرچند که پست بود آن را  تر افتد و بعضى را به قدر استعداد پستقرب درجات عالى

و .  که: وَ رَفَعْنا بَعْضهَُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرجَاتٍپست نتوان گفتن؛ مع هذا بیان قرآن چنین است  
و یا در جایی (  77:  ۱3۶9.« )علاءالدّوله سمنانی،  استشاهدى صادق  این معنى  این آیت در  

های شهودی خود پس از تبیین انواع بدن انسانی  شناسی بر اساس یافتهدیگر در مبحث انسان 
به: بدن محلول، بدن مکتسب و بدن محشور، برای تکمیل بحث خود از شواهد و ادلهّ نقلی  

  معنی،   دیدة  به  ایمدیده  و  گوییممی  که  سخن  این   بر  دلیل»اما  دارد:  گیرد و بیان میبهره می
  وَسَلمَّ،   عَلَیْهِ  الله  صَلَّى  بقوله  فرموده  حضرت  آن  دیده  آنچه  مطابق  که  است  مصطفوی  حدیث
  یاوى  ثمَُّ   الجِْنةََّ   ریاض   فی  حُونسرَیَ  بِالْعَرْش  أَوْ  العَرشِ  تحَْتُ   معلقة  قنادیل  فى  المُؤمِنِین   اَرْواحُ

 بدن  زجاجه  یعنی   باشد  قندیلها  صورت  در  مرگ  از  بعد  مؤمنان  ارواح  القنادیل یعنی  إلى تِلکَ
 : ۱3۶۲سمنانی،  است.«)علاءالدّوله  زجاجه  در  دل  مصباح  که  آمده  قرآن  در  چنانکه  مکتسب

343  ) 

نقلی در آثار علاءالدّوله سمنانی،    از کاربست روش  برای  این شیوه  پرنمودترین شیوه 
   .است  عرفانی یابی به معرفتدست عرفانی ومتن ک در
  تدارک  آن  و  پردازدمی  نقش   ایفای  به  دیگر  صورتی  به  روش نقلی  در ساحت عرفان گاهیـ    ۲

عارف بر  تر،  به بیان روشن  .است  های عرفانی آموزه  لازم برای شرح و تعمیق  هایزیرساخت
می گسترش  و  بسط  را  خود  عرفانی  نظریهّ  حدیث،  یا  آیه  یک  مثال برای    دهد.اساس 

گیرد.  علاءالدّوله در تبیین مبحث عرفانی تجلیّ از آیات و احادیث مرتبط با رؤیت بهره می
وجُُوهٌ یَوْمَئِذٍ نَاضِرَةٌ إِلىَ رَبهَِّا : »هیاستناد به آاو با اذعان به وجوب تصدیق عقیده اشاعره که با  

تَرَوْنَ رَبَّکمُْ یَوْمَ اَلْقِیَامةَِ کَمَا تَرَوْنَ اَلْقَمَرَ  »  ی رؤیت:نبو  ثی( و حد۲۲ـ۲3  :امتی ققرآن،  )«  ٌنَاظِرَة
پردازند، به اثبات رؤیت حق می  ( ۶۰:  ۱3۸۰«)شریف رضی،  لَیْلةََ اَلْبَدْرِ؛ لاَ تُضَامُونَ فیِ رُؤْیَتِهِ

دانیم ذات حق را، جلّ جلاله و صفات او را و علم ما  آن که ما میدارد: »به دلیل  اظهار می
کند با وجود آن که علم ما حادث و ذات حق تعالی قدیم است. اگر  هیچ تقاضای جهت نمی
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دیده حادث را نیز صفتی بخشد که بی جهت حق را بیند، چه زیان دارد.«)علاءالدّوله سمنانی،  
۱3۶۲  :۱۲7  ) 
عارفانه به بحث   یافتی را با ره ت ؤیر ی ، بحث کلام مسأله ن ی ا قیو تعم بهتر ن ییتب  یبرا او

  یک  در  ما  و  و ابصار  و نظر  رؤیت   میان   است   فرق  اما»  :زندیم   وندی در ساحت عرفان پ  ی تجلّ
ابصار  بگوییم  تو  با  اختصار  طریق  به  آیت   را   او  ابصار  گفتیم  آنکه  و  دارد  باطن   به  تعلّق  ... 

  اما  بیند   بین   حقیقت   دیدة   پس   چیزی  به   باشد  شدن  محیط   ادارک،  آنکه  برای   از نکند  ادراک
  نوری   و  معنوی  و  صوری  تجلیّات  در  شود  بین   حقیقت  که  باشد  نیز  نظر  و  وی   به  نگردد  محیط

   (۱۲7)همان:  «معنوی. یتجلّ در رؤیت و
 ی عقل روش

های کلیّ  نشانه   و  عقلی، علائم   هایتحلیل  و  عقل  وسیله   به  که   است   این  عقلی   روش   از  مراد
  را صحیح راه  آنها وسیله به که آورد  دست به معیارهایی  و را شناخت  حق  راه کسب معرفت

  اهمیّت  اصلی  مسیر   شناخت   و  هدف  تشخیص   برای  عقل مجرّد  قوّه   داد.   تشخیص   باطل   از
  سالک   و  نیست  بسنده  آن  دقیق  هایطرح  و  راه  جزئیات  شناخت   برای  ولی  دارد،  بسزایی
به    عرفا هرگز یانکار عقل از سوگفتنی است که    البتهبگیرد.    مدد  قوّه دیگری   از  باید  ناگزیر
عقل  شناخت    محدود دانستن قلمرو  صرفا  آنان  قصودبلکه م  ست؛ی با ذات عقل ن  زی ستمعنای  
:  ۱373؛ مولوی،    ۵4۱ ـ۵۶:  ۱3۸3،  عطار؛    ۶3  :۱3۸3  ،ییسناحق است. )  زمینه معرفتدر    مجرّد
۵۱4)     

در    مجرّد  و محدود عقل  یادراک جزئ  ن یی در آثارش به تبمانند دیگر عرفا    زی نعلاءالدّوله  
 :  اشاره دارد حقشناخت  

 حلال   آنست که  ما  پیش  به آر صدق            وبال  فکر  از  خیزد    عقیله  عقل، از

 خیال   و  وهم و  تصرّف بود  فکر وز              است عقل  سالک،  پای عقال  که زیرا
 ( 3۶3: ۱3۶4)علاءالدوله سمنانی،                                                                                

  ز ی ن  یو گاه   ستایدمیآن را    گاهی  گوید؛فراوان می  ،عقل سخن   بدربا  او در آثارش،  
کند. از نظرگاه او عقل فقط یک نوع  است و آن عقل فطری یا عقل مجرّد  میآن را مذمت 

تواند به معرفت آنچه که درطور خود و  است که به وسیله سه ابزار: قیاس، حس و نور الله می
  به  که  مفرد  است  جوهری  : »عقلدر زیر طور و آنچه که در بالای طور اوست، دست یابد

  فهم   حس،  آلات  به  اوست  طور  زیر  آنچه  و  خود  طور  در  کندمی   فهم  را  مجرَّدات  قیاس،
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  در   حق  نور به  نباشد  آلوده  هوی  به  اگر  اوست  مرتبه  و   طور  بالای  آنچه   و  کندمی
 ( 3۶۸: ۱3۶۲)علاءالدّوله سمنانی،یابد.« می

م  عرفا  گری و د  علاءالدّولهکه    ی عقل به هوی    عقل   کنندیمذمت  مجرّد صرف و مکدّر 
رونده است. )علاءالدّوله  تنها در راه رفتن موجب هلاکت راه  او با عقل مجرّدِاز نظر    است.

از شرع، از  9۰ـ  9۱:  ۱3۶۲سمنانی،   متابعت نکردن  به سبب  باور او عقل مجرّد فلاسفه  به   )
با صراحت اظهار می بنابراین  ناتوان است.  به معرفت حقیقی  »بایددستیابی    طالب،   که  دارد 

  حق  امر  به  است  مبلّغ  که  را   مرشد  هادی   پیغمبر  کند  متابعت  و  کند  رها  ایشان  علیل  رأی
گیری از معارف دل نبی و  ( او مقدمه لازم برای بهره۱۸9:  ۱3۶۲تعالی.«)علاءالدّوله سمنانی،

 دیده   که  سیک  داند و معتقد است: »هریقینی را تزکیه نفس میو  تبدیل ایمان غیبی به شهودی  
  در  ،وحدت مشاهده کردن  ،بر وی شود و اکدار پاک گردد،آسان نجارات  زندانِ از او عقل
  حضرت.«)همان(   نور آن گشتن کثرت، به محو

از    فطری به تنهایی  عقلتوان به این نتیجه رسید که هرچند  می  سخنان علاءالدّولهمطابق  
د با دارا بودن شرایطی و به مدد نور  مجرّ  اما همین عقلِاست؛    معرفت طور ماورای خود عاجز

  شه ی هم  آثار علاءالدّولهدر    عقلبنابراین    یابد.الله، قابلیّت دریافت معارف ماورای عقل را می
  بهتر کارکردهای دیگر، با استعانت از ابزار تواندیم؛ بلکه ستی ن مجرّد عاجز و خامآن عقل 
عقل ممدوح   کند. پس می  ریتعب  منوّر«  عقل »به    از آن   صورت  نیکه در ا  یابد  والاتریو ارزش  

در مبحث    این بعد از عقل  تیّ فی ک   نیی تببه    . است  »عقل ربّانی«یا    منوّر«  عقل»معادل    در نگاه او
 روش کشف شهود خواهیم پرداخت.  

گیری از نظر و فکر، شرط لازم  آشنایی با علوم دینی و ظاهری و بهرهکه    گفتنی است
برای رسیدن به سرمنزل مقصود و کمال مقدّمی پیشینی برای عارف به شمار است؛ زیرا عارف  

تواند به معرفت ناب نائل شود.  بدون گذراندن مراحل علمی و بدون کاربست عقل و نظر نمی
کاربست    است  ممکن   نباشد،  با این موضوع اساسی و مهم آشنا  اگر پژوهنده  که  اینجاست  و

بداند، در صورتی که کاربست روش نقلی و    ۱استطراد  نوع  روش عقلی در آثار عارفان را از 
عقلی از حیث تقدّمی است. استکمال طریقه نظر پیش از ورود به طریقت از نگرگاه برخی از  

  د ینخست با  یصوفکنند که: »عرفا چندان اهمیّت دارد که در این باب با صراحت اظهار می
  قه یاستکمال طر  یاز استحکام علم حکمت و کلام و بالجمله ب  ش یم و پمتکلّ  ایباشد    میحک  ای
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ادعا  ،نظر آن  بدون  خواه  و  علما  اصطلاح  وفق  بر  عام  یادیّص  ،فتصوّ  ی خواه    ی ب یفرو 
 (  3۸: ۱3۸3ی، جیلاهفیّاض ).« است

 کاربرد روش عقلی در آثار علاءالدّوله به دو صورت است:  
است.  ـ گذراندن مراحل علمی و نظری، مقدمهّ و شرط لازم برای نیل به معرفت خداوند  ۱

کوشد در ابتدا با تحصیل علم ظاهر و پیمودن طریق برهان و نظر به معرفتی اجمالی  عارف می
از حق یابد.  و حصولی  پذ  اندازه  ن ی ا  مجرّد  عقل  یبرا  علاءالدّوله  دست  و    رفتهیکاربرد را 

  است   ناتوانمعارف شهودی به تنهایی    از درکبه تنهایی    هرچند  مجرّد  عقل  که  معتقد است
  همچون   باشد  واجب   آنکه  از  نیست  خالی  وجود   »بدانکه  :داردرا    ذات حق   اثبات  اییتواناما  

 باشد  ممتنع  یا  ثری   تا  اعلی   ممکنات از  وجود   همچون  باشد  جایز  یا   و تعالى  سبحانه  حق  وجود
  این  و.  شودمی  نوشته  کاغذ  روی  بر  چه  اگر   آیدنمی  وجود  زحیّ   در  که  حقیقی  معدوم  همچون

  او  وحدانیّت  و  تعالی  حق  وجود  چون گویند. می  حقیقی  محال  را  ممتنع  این   و  ممتنع شود
  و  ذات  داشتن   مقدّس   و  حضرت  آن  تنزیه  تو  بر  است  واجب  بدانکه   دانستی   برهان  و  بدلیل

وله  مخلوق.«)علاءالدّ  به  باشد  مخصوص  که  چیزی  آن  از  و  و معایب  نقایص جمیع  از  او  صفات
 (  73: ۱3۶۲سمنانی، 

حاصل از شهود و مکاشفه خود را در ساختار استدلالی و برهانی تبیین    هایـ عارف یافته ۲
به مانند متکلّمان و فلاسفه با تعمّق در    لطائف سبعه  ریمثال علاءالدّوله در تقر  یبرا کند. می

کند و  ی برهان اثبات م  قیرا به طر  ی آن عقل  نیو براه  اساتی دادن ق   ب ی و ترت   اء ی مقولات اش 
  و   ملک  و  علوی  نیّراتِ  از  حصر  ادای  در  ما  کردیم  یاد  آنچه  بدانکه  »اکنون  دارد:یاظهار م

  آن  از  است  عبارت  مرکّب  و.  است  مرکَّبات  همه  این   انسان؛  و  حیوان  و  نبات  و  معدن  و  جن 
  دو  ، مرکّب  دو  آن  و  امری؛  فیض   بواسطه   جوهر  دو   ترکیب  از   گردد می  موجود  که   چیزی
  عبارت   قالبی   لطیفه  این   بدانکه  انحصار؛  این  دریافتی   و  اسرار،  این   فهمیدی  دارد... چون  فیض 
  فیض  کردن  قبول  از  معتدل  هیأتی  در  عناصر  اجتماع  از  شودمی   حاصل  که  قابلیّتی  از  است

  و  سیّارات   واسطه  بی  و  لطیف  فلکی  اجرام  واسطه   بی  مغلوباً،  عرشى  وفیض  غالباً،  کرسی
  (۲۲9: ۱3۶۲ثوابت.«)علاءالدّوله سمنانی،

  کشف و شهود روش

به معنای رفع  مکاشفه   و  کشف در اصطلاح عرفا عبارت است از    حجاب است و  در لغت 
  رؤیت   نیز به معنایشهود  (  ۸۰ق:  ۱4۱9اطلاع بر معانی غیبی که در حجاب است. )جرجانی،  
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؛ تهانوی،  ۵7)همان:    .احوال  اتیّفی حق است به چشم دل پس از گذراندن مقدمات و درک ک 
مجاهده  ۱۰44  ق: ۱99۶ را  شهودی  کشف  روش  در  معرفت  به  رسیدن  ابزار  علاءالدّوله   )

و  می با است    معتقدداند  و    که  نفس  در  اضت، یرتزکیه  آماده  انسان  و    افت یقلب  الهامات 
آید که انسان، باطن  . بدین ترتیب به باور او معرفت وقتی به دست میشودیم  حق  تاشراقا

های خداوندی خویش را بعد از تخلیّه ماسوی الله و تحلیّه به اوصاف الهی آماده پذیرش جلوه
»دیگر   او  معرفت  در   و  بنماید  حضرت  آن  جواب  تا  افزودم  مجاهده  و  ریاضت  در  کند: 

  ظاهر   جود  فیض  به  الهام  آثار  ،وجود  حجره  و  سلیم   قلب   افق  از  ناگاه  تا  بگشاید؛
  (3۰۵: ۱3۶۲سمنانی، شد.«)علاءالدّوله

همانطور که پیشتر گفته شد در منظومه اندیشه علاءالدّوله عنصر »عقل منوّر« نقش مهمّی   
تواند  کند. از نظر او سالک به وسیله این عنصر مهم که جایگاه آن در دل است می را ایفا می 

و   اتیدر آ  ی »دل خردورز« شهود   وهی و ارزش ش   تیّاهمیابد.  به معرفت شهودی حق دست  
  ی اله  ارفمعمرکز  عقل و    ظهور   محلّ   را  قلب   . قرآن حکیم،شده است  انی مختلف ب  اتیروا

»اَفَلم یَسیروا فیِ الارضِ فَتکونَ لَهمُ قُلوبُ یَعقِلونَ بهِا اَو آذانُ    لیاز قب   ی اتیدر آ  است؛  دانسته
  لایَفقَهونَ  قُلوبُ  (؛ »لهَم4۶ُیَسمَعونَ بهِا، لاتَعمَی الابصارُ ولکن لاتَعمیَ القُلوبُ«)قرآن، حج:  

 تَدبَّرونَ   )افَلا   ؛(۱79اعراف:  بهِا«)همان،    یَسمَعونَ   لا   آذانُ  لهَُم   و   بِها  لایبصرونَ  اَعینُ  لهَمُ   و
پیامبر اسلام )ص(: »مَثَل   در کلام  ن ی (؛ همچن ۲4همان، محمد:)اقفالها«   قُلوبُ  عَلی  ام  القرآن

البَیت«)مجلسی،   وَسَطِ  فی  السِّراجِ  کَمَثلِ  القَلبِ  فی  بیان   (؛ و99:  ۶۸ق، ج  ۱4۰3الَعقل  در 
( 44:  ۱ق، ج۱4۱۱)حسکانی،    «ؤولاًسانا سَقولاً ولِلی قلباً عَ   إِنَّ ربِّی وهََبَ: »  حضرت علی )ع(

کن  لِ  الأبصار وَ  بَجَ ما إحتَکَ   ن العقولِعَ  بَجَإحتَ  اللهَ  إنَّ»)ع(:    ن امام حسی   حیصر  و یا در سخن 
القلوبَ )حرّ.الإیمان  حقائقِ بِ   رأته  ج  ۱3۸۲  ،یان«  و    (4۲۵:  ۱،  آیات  از  پیروی  به  نیز  عرفا 

جویند، در قلمرو قلب که سر و کارش با  روایات، راز معرفت را در طور ماورای عقل می
 ( 77۸: ۱373؛ مولوی، ۵7 ص :۱3۶4عطار، )کشف و شهود و برهان الهی است. 

  کُنَّا  ما نَعْقِلُ  أَوْ نَسْمَعُ کُنَّا علاءالدّوله نیز در تبیین »دل خردورز« ابتدا با استشهاد به آیه »لَوْ
( و با اشاره به این نکته که شنیدن، تعلّق به مقلّد دارد  ۱۲السَّعِیراً« )قرآن، ملک:    أَصحَْابِ  فِى

گیرد  دارد که محقّق، همان صاحب دل است و نتیجه میو تعقّل به محقّق، آشکارا اظهار می
به ۱39ـ۱4۰:  ۱3۶۲دل.)علاءالدّوله سمنانی،    طالب   یا  است  قلب  صاحب  یا  ذکر   اهل   که   )

تواند به معرفت ذات حق برسد. بنابراین سالک  عقیده او عقل جزئی به مدد محسوسات نمی 
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برای حصول معرفت حق ناگزیر است که از سه نور مدد بگیرد: در مرحله اول از نور عقل  
فطری که به حجاب آرزوهای زودگذر و لذّات دنیوی آلوده نباشد؛ در مرحله دوّم از نور  
شرع که آن را از کوثر قلب پیامبر دریافت کرده باشد؛ و در مرحله سوّم از نورالله است که   

بر   به دست میبا تابش آن  غرض    (449و  ۱۸7)همان:    آید.»دل خردورز« معرفت شهودی 
به تبع  علاءالدّوله بر تاکید بر لزوم تبعیّت از پیامبر اکرم )ص( در این است تا سالک    یاصل

 . ابدیب دست معرفت الرّو به تبع آن به  فسبتواند به معرفت النّ  شانیمعرفت ا
  ه وسیله بم  و متکلّ  یلسوفخود را مانند ف  معرفت  منوّر به نور الله« در آثار علاءالدّوله،  عقل»

. اما با این تفاوت که براهین الهی این »عقل ربّانی« به موجب  آوردمیبه دست  برهان عقل و 
  مِن   الحاصل  القاطعِ  ، قاطع، خلل ناپذیر و یقینی است: »... بالبُرهانِآنکه از »نور الله« ساطع شده

بنابراین    (4۸۰«)همان:  .شَیء   کُلُّ  وَسِعت  الّتی  و رَحمَته  علمهُ   الواسعِ   اللهِ   حَضرَة  مِن  السّاطِع   النورِ 
زمانی که خداوند، عقل سالک را به نور خود مشرّف گرداند از نور آن، بصیرت و قوّه ممیّزی  

یابد.)علاءالدّوله سمنانی،  تعبیر واقعات و معنای شهودات را در میکه  آید  در سالک پدید می
 (  ۱33و  ۲۵9:  ۱3۶9
به بعارفان از یک سو    را  نور خدا    ،(۲۱۸  :۱ج  ،۱4۰7  ،ینی کل فراست )  ثیحد  ا استناد 

( و  ۵3  :۱3۸۵  ی،کاشان؛  3۶۶ـ  3۶9:  ۱3۶۱  ،یری )قش  .ددانن یمی و یقینی شهود موجب معرفتی
دیگر   نوافل  ثیحد  یبرمبنااز سوی  صفت    را  فراست  (3۵۲:  ۲ق، ج ۱4۰7)کلینی،    قرب 

  ی واجد حواس  به اوصاف الهی،  صافب و اتّ تقرّ باو    هشد  یفان   شیکه از خو  دانندمی  سالکی
  چه  است. بنابراین سالک »هر  بالله رسیده  ء و به بقا  گردیده  گرگون یبل »خود« د  گرگون،ید

 وبی  یَسْمَع  بى  حکم  به  باشد  شده  او  معلوم  و  مفهوم  نور،  علی  نور  غلبة  از  شنود  و  داند  و  بیند
 (  ۱۶4: ۱3۶۲« )علاءالدوّله سمنانی، .الله بنورِ ِیَنظُر فإنه: حدیث  موجب به و. یُبصِر

  ی گزاره عرفان  دارد که هر  ت یّاهم  چندان  علاءالدّوله  یالله« در معرفت شناس   نور »  عنصر
  نور ی  هااز همبسته  یبرخ  .ندارد  یباشد، اعتبار معرفتبه غیر از فرآیند مذکورحاصل شده  که  

دلالـت    ر مبنایب  هستند که در آثار او  یانضمام  یمی تافتن و... مفاه  پرتو، زدودن،  ،نهیآ  مانند
 : کنندیم ایفا تبیین معرفت عرفانیدر   مهمینقش  تلویحی،

 زدودت؟   چون  دلدار تو، کجا شوی تیره ز  روشنائی           دل    ای   خدائی،     آئینه
  (۵7: ۱3۶4)علاءالدّوله سمنانی،                                                                                   

 است  ربّانی  عالم رسد به نورش  که هر دهد                   لدنّی علم به یقین نورش پرتو
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 (7۲)همان:                                                                                                               
معلوم شود    کهن یا  یاست برا  ینمونه بارز  نیز   بعضی از آثار علاءالدّولهتألیف و نشر    شیوة 

رساله »سرّ سماع«  در  او    .دارد  تیّاهم   او   عرفانی  تتا چه اندازه در سنّ   یو شهود   ی روش کشف 
اجراها    سالةُ ل رِهذه اوَّ  . وَ..امرى  دایةِجلا فى بَرتَ ها مُالهامِ بِ  نى اللهُنحَ ة مُرسالَ   هذهِ  وَ: »دیگویم

را   ی معارف کندیم حیتصر او (۶: ۱3۶9، علاءالدّوله سمنانی) « .اختیارى  یرِن غَلمى مِ لى قَعَ  اللهُ
نه از راه    است   خداونداز    ی عرفان  ی هاافتیکشف و در  شیوهنشر داده به  رساله    نی که در ا

 .  یکسب علوم و معارف رسم

 گیری بحث و نتیجه . 5
  ی در فهم منظومه معرفت   ن ینو  یکردیرو  ،یت و مشرب عرفانسنّ نظریه  چارچوب    یری کارگ به

چارچوب در    ن ی روشمند کاربست ا  لی تحل   کرد،یرو  نیااست. هدف از    یعلاءالدّوله سمنان 
رو  ی شناسمعرفت  ی هاوهی ش  ن ییتب روش  یکردیاوست؛  اصالت  بر  افزون  به    ، یشناخت که 
مقاله نشان داده شد    ن یدر ا ندارد. سابقه    ن ی ش ی پژوهش پ  چی که در ه  دهمنجر ش  عیبد  ییهاافتهی

  رد، ی گیمتکامل معرفت به کار م  ی رهای مثابه مس  عقل، نقل و شهود را به   قِیسه طر  ی که سمنان
دستاورد    ن یترمهم  .داندیعقل و نقل م  قی عم   یرا در گرو هماهنگ  یو وصول به معرفت شهود

ساختار    ل ی است. بر اساس تحل  ی عرفان  یهاتسنّ  انی در م   علاءالدّوله  گاه یجا  ن ییتع   ،پژوهش 
دارد،   ی موضع انتقاد یت دوم عرفانو سنّ ی، هرچند او در ظاهر نسبت به ابن عربیو یمعرفت 
ابن    یکرت دوم و دستگاه ف همان سنّ  میژرف از پارادا  یاگونهبه  او  یشناسمعرفت  اد ی اما بن 
تلقّ   ،جهینت   ن ی ا .است  رفتهیر پذی ثتأ  یعرب   ی ریمحدودکننده، تصو  جِیرا  یهایضمن اصلاح 

 .کندیعرضه م یعرفان اسلام  خیدر تار یسمنان  یفکر تیّتر از موقع جامع
تا آنگاه که از    ید و منوّر است؛ عقل فطردو بُعدِ مجرّ  ی عقل دارا  ،ینظام معرفت  ن یدر ا

سالک است، و عقل    یگشاراه  رد،ی مدد گ  هی ات پاک باشد و به نور شرع و تزکهوا و تعلقّ
  ی ت عرفان سنّ  ه ی. بر پارسدیبه آفاق شهود م ی»نور الله« فراتر از طور عقل جزو یاریمنوّر به 

معرفت   ن یترمطمئن   ، شهود حق  ،علاءالدّوله نظام  است و  معرفت  بر سه قطبِ خدا،    یراه  او 
و سپس معرفتِ نفس حاصل    یاستوار است؛ معرفتِ حق از رهگذر معرفتِ هست  یانسان و هست

 .ابدیالرب دست معرفت یعن یمقصد  تِ یتا سالک در فنا از خود، به بقا بالله و نها  شود،یم
 نوشت                   پی
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( جرجانی نیز در ۲۱۶۲:  ۶، ج۱33۰استطراد به معنای از مطلب دور افتادن است.)دهخدا،  ـ     ۱
سوقُ الکَلامِ عَلى وجَهِ یَلزم مِنهُ کَلام آخر و هو غَیر مَقصودِ بالذاتِ بَل  آورد: »تعریف آن می

 ( ۸ق: ۱4۱9بالعَرَض.« )شریف جرجانی، 
 تعارض منافع 

   نویسندگان هیچ گونه تعارض منافعی ندارند.
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  رساله  ،ف ایران و اسلاموله سمنانی در عرفان و تصوّجایگاه شیخ علاءالدّ (.۱3۸۶). ی، حسنئطباطبا
 .تهران دانشگاه  دکتری،

 . قم: البلاغة.  شرح الاشارات والتنبیهات (.۱3۵)  .طوسی، خواجه نصیر الدین
 تصحیح عبدالوهاب نورانی وصال. تهران: زوار.   نامه.مصیبت  (. ۱3۶4محمد. ) فریدالدین عطار،

. مقدمه تصحیح و تعلیقات محمدرضا شفیعی کدکنی. تهران: منطق الطیر(. ۱3۸3عطار، فرید الدین محمد. )
 سخن.

. تصحیح نجیب مایل العرُوه لااهلِ الخَلوَه و الجَلوَه (. ۱3۶۲علاءالدّوله سمنانی، احمد بن محمد بن احمد. )
 هروی. تهران: مولی. 

. به اهتمام  مصنّفات فارسی علاءالدّوله سمنانی(. ۱3۶9علاءالدّوله سمنانی، احمد بن محمد بن احمد. )
  نجیب مایل هروی. تهران: علمی و فرهنگی.

اهتمام  و . تصحیح  دیوان کامل اشعار فارسی و عربی(.۱3۶4بن محمد بن احمد.)علاءالدّوله سمنانی، احمد 
  فان و مترجمان ایران. عبدالرفیع حقیقت. تهران: شرکت مولّ

 مکتبة الهلال.   :بیروت  .آراء اهل المدینة الفاضله ومضاداتهام(. ۱99۶فارابی، ابونصر. )
ای. تهران: وزارت  العابدین مراغه . مقدّمه زینگزیده گوهر مراد(. ۱3۸3فیّاض لاهیجی، عبدالرّزاق. )

 فرهنگ و ارشاد اسلامی
الزمان فروزانفر.  . ترجمه ابوعلی عثمانی. تصحیح بدیعترجمه رساله قشیریه(. ۱3۶۱قشیری، ابوالقاسم. ) 

 تهران: علمی و فرهنگی.
و محمدرضا برزگر  یت کرباستصحیح عفّ  . مصباح الهدایة و مفتاح الکفایة(، ۱3۸۵)  نیعزالدّ ،یکاشان

 .زوار :تهران ی.خالق
تصحیح علی اکبر غفّاری و محمد آخوندی. تهران: دارالکتب   .الکافیق(. ۱4۰7کلینی، محمد بن یعقوب. )

 الاسلامیّه.
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د محمد  وله سمنانی، سیّوحدت وجود یا وحدت شهود از نگاه شیخ علاءالدّ .(۱399). کربلایی، مرتضی
 .. انتشارات مدرسه عالی شهید مطهری :تهران )نقد و محاکمه(، گیسودراز و شیخ احمد سرهندی

. ببیروت: دارالاحیاء  ۶۸، ۱4ج  .قانتصحیح جمعی از محقّ بحارالانوار.ق(. ۱4۰3مجلسی، محمد باقر. )
    الاسلامیه.التراث 

. به کوشش توفیق سبحانی. تهران: سازمان مثنوی معنوی(. ۱373مولوی، مولانا جلال الدّین محمد بلخی. )
 چاپ و انتشارات وزارت ارشاد اسلامی. 

 . تهران: سمت.۲تاریخ تصوف(. ۱394فرد، سیّد علی اصغر. )میرباقری
پژوهشهای ادب   »عرفان نظری و عملی یا سنّت دوم عرفانی؟«.(. ۱39۱فرد، سیّد علی اصغر. )میرباقری

 //:htpp  .۶۵ـ ۸۸. ۲. شماره ۶عرفانی )گوهر گویا(. سال

doi.org/10.22059/jrm.2020.303842.630072 
»شیوه تبیین سنتّ و مشرب عرفانی )نمونه مطالعاتی: (. ۱39۶فرد، سیّد علی اصغر؛ رئیسی، احسان.)میرباقری

 //:htpp .۱7۱ـ ۲۰۲، ۱۶، شماره 9ادبیات عرفانی، سال   عزیز نسفی(«.

doi.org/10.22051/jml.2017.16712.1399 
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