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Abstract  
The issue of the infallibility of the prophets and its extent is one of the 

important topics that has always been disputed between the Shiite and the 

Sunni. The present article is descriptive-analytical and uses library sources to 

compare the views of Fakhr Razi, one of the Sunni commentators on 

theological issues, and Tabarsi, one of the great Imami commentators on the 

following verses: 105 and 106 of Surah An-Nisa ', 49 of Surah Al-Ma'idah, 43 

of Surah At-Tawbah, 52 of Surah Al Ḥajj, 37 of Surah Ahzab and 2 of Surah 

Al-Fath. Tabarsi, like most Imams, believes that the Prophet is infallible and 

that this infallibility existed before and after the prophecy. In contrast, Fakhr 

al-Razi, according to the surface of the verses, believes that infallibility is not 

necessary for the Prophet before the prophetic mission (Be'sat'), but it is 

necessary from the time of the prophetic mission. 

Keywords: Infallibility, Messenger of God, Tabarsi, Fakhr Razi. 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 Corresponding Author: sayyedjafari313@gmail.com 

How to Cite: Jafari, S. S. (2022). A Comparative Study of the Infallibility of the 

Messenger of God: From the Perspective of Tabarsi and Fakhr Al-Razi (Relying on 

the Interpretation of the Collection of Statements and the Keys of the Unseen). 

Biannual Journal of Research in Shi’a Comparative Theology. 3 (4). 141-164.  

https://orcid.org/0000000308977118


 --------- شیعه تطبیقي کلام پژوهشنامة --
 164-141، 1441، بهار و تابستان 4، شماره 3دوره 

jcst.atu.ac.ir 
DOI: 10.22054/JCST.2022.66478.1079 

 

 

شی
وه

پژ
له 

مقا
   

   
   

   
   

   
   

   
   

   
  

ت: 
یاف

در
خ 

اری
ت

20/
22/

20
11

 
  

ش: 
یر

پذ
خ 

اری
ت

11/
10/

20
12

 
   

   
 

 
22

11
-

12
22

 
IS

SN
:

 
 

22
20

-
12

22
eI

SS
N

: 
 

و آله و  هیالله عل یگستره عصمت رسول خدا  )صل یقیمطالعه تطب

 يو فخر راز یاز منظر طبرس میسلم( در قرآن کر

  ایران، تهران، انیگروه معارف دانشگاه فرهنگ اریاستاد     یسجاد جعفر ديس
  

 چکیده
( و گستره آن از مباحث مهمی است که همواره بین صلی الله علیه وآله و سل بحث از عصمت رسول خدا )

ه( ملقب به امین ۸۹۶شیعه و سنی در مورد آن اختلافاتی وجود داشته است. از آنجا که علامه طبرسی )م 

از مفسران صاحب نظر اهل ه( ۸0۸الاسلام و امام المفسران از مفسران و علماي بزرگ شیعه و فخر رازي )م 

پژوهش حاضر با هدف بررسی تطبیقی گستره عصمت رسول خدا از منظر  است،سنت در مباحث کلامی 

اين دو مفسر در پی پاسخ به اين سؤال بوده است که طبرسی و فخر رازي با توجه به آيات قرآن کري  چه 

تحلیلی بوده و -( دارند؟ رو، پژوهش توصیفیصلی الله علیه وآله و سل ديدگاهی درباره عصمت پیامبر )

 لاعات با استفاده از منابع کتابخانه صورت گرفته است. در اين رو، به مقايسه ديدگاهآوري اط جمع

سوره  17سوره حج؛  ۸2سوره توبه؛  ۹1سوره مائده ؛  ۹۴سوره نساء؛  ۱0۸ذيل آيات؛ طبرسی و فخر رازي 

ثر چون اک طبرسی ه پرداخته شده است. نتیجه تحقیق حاکی از آن بوده است که  سوره فتح 2احزاب؛ 

از خطا و اشتباه است و اين عصمت قبل و بعد از  )صلی الله علیه وآله و سل (امامیه قائل به عصمت پیامبر 

)صلی با توجه به ظاهر آيات قائل است عصمت براي پیامبر در حالی که فخر رازي بعثت وجود داشته است 

از زمان بعثت است. وي معتقد است  تا قبل از بعثت ضرورت ندارد؛ بلکه لزوم آن  الله علیه وآله و سل (

از روي عمد گناه کبیره انجام نمیدهد، اما امکان صدور گناه کبیره سهوي  )صلی الله علیه وآله و سل (پیامبر 

 .همچنین گناه صغیره براي ايشان وجود دارد

 .یفخرراز ،یطبرس ،(و آله و سلم هیالله عل یعصمت، رسول خدا )صلها: کلیدواژه
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 . مقدمه1

است، ولی رسیدن به ها بوده ها در تمام زمینه يکی از بزرگترين اهداف انبیاء هدايت انسان

است که اطمینان کامل نسبت به انبیا در مردم پیدا شود و مردم با اين هدف نیازمند آن بوده

قبول اصل صداقت پیامبران، آنان را مبرا از هر گونه خطا و اشتباه بدانند. به همین جهت 

ديگر  انکار يا اثباتدر  تاثیر مهمیمسائلی است که  جملهمسئله عصمت پیامبران از گناه از

هاي يکی از دغدغهبه عنوان همواره مسئله عصمت ؛ از اين رو، خواهد داشتعقايد دينی 

به تفسیر آيات مرتبط  نظر به اهمیت اين مسئله  مفسران مطرح بوده و اکثرفکري مسلمانان 

بین انديشمندان شیعه و آن،  چیستی و مراتبدرباره  اما همواره. نداداختهپر به اين بحث

. مثلا مفسران سنی میهب با توجه به ظاهر برخی آيات و عدم نظر وجود دارد اختلاف  سنی

اند؛ هايی از زندگی ايشان شدهتفسیر و تحلیل صحیح، قائل به عدم عصمت انبیاء در دوره

یاء تا قبل از بعثت ضرورت ندارد بلکه لزوم آن از زمان بعثت معتقدند عصمت براي انب آنها

از نظر اکثر علماء ما، قبل از نبوت خطا و نسیان » نويسد: است فخر رازي در اين باره می

( يا زمخشري به عنوان 1/۹۸۸: ۱۹20فخر رازي، «)جايز است اما بعد از نبوت جايز نیست

ر داستان حضرت آدم به اين ديدگاه اشاره و انجام نماينده اعتزال گرايان در حوزه تفسیر، د

( اما طبرسی به عنوان ۱/۱10: ۱۹07سهو خطا براي انبیاء را جايز می داند)ر.ک؛ زمخشري، 

کند وي با بیان دلیل عقلی عصمت، نماينده شیعه در حوزه تفسیر اين عقیده را نقد و رد می

که انجام گناه مستلزم عقاب است و صدور فعل گناه از انبیاء را ناممکن می داند چرا 

 (.۱/۱۴۸: ۱172ساحت مقدس انبیاء مبرا از عقاب است)ر.ک؛ طبرسی، 

 . پیشینة پژوهش1-1

از منظر آيات تاکنون موضوع  )صلی الله علیه وآله و سل (موضوع عصمت رسول خدا 

ديدگاه مفسران است؛ از اين میان برخی از مقالات به مطالعه تطبیقی مقالات فراوانی بوده

 اند از جمله: هاي آن را بیان کردهشیعه و اهل سنت در موضوع عصمت پرداخته، و تفاوت

 –معتزله  –بررسی تطبیقی قلمرو عصمت پیامبر اسلام از ديدگاه اشاعره »الف. 

در اين پژوهش به (« ۱1۶۶، بهار 7۱و  ۸۴؛ از محمد خانی )کلام اسلامی، شماره «امامیه
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و  دريافت عصمت در دو بخش در بعثت از بعد  )صلی الله علیه وآله و سل (پیامبر  عصمت

 شود.پرداخته می وحی ابلاغ عصمت در

 طباطبايی علامه ديدگاه از)صلی الله علیه وآله و سل ( پیامبراکرم عصمت بررسی»ب. 

، 1۱هاي اعتقادي کلامی، سال هشت ، شماره پژوهش؛ )محمدرضا آرام؛ از «فخر رازي و

( در اين پژوهش کلیاتی در مقوله عصمت مطرح شده و دلايل لزوم عصمت ۱1۴7پايیز

از ديدگاه علامه طباطبائی و فخر رازي با استناد به  رسول خدا  )صلی الله علیه وآله و سل (

 است.آيات قرآن بیان، و بین دو ديدگاه مقايسه صورت گرفته

 عصمت به مربوط آيات در الله فضل و طباطبائی علّامه نظرات بر تحلیلی مقايسه»ج. 

؛ از سعید ربیعی، سید مجید نبوي، موسی ابراهیمی )مطالعات تطبیقی قرآن و حديث، «پیامبر

 -اي و به شیوة توصیفی ( در اين پژوهش به صورت مقايسه۱1۴۴، بهار و تابستان ۱۹شماره 

صلی الله علیه وآله و تحلیلی به بررسی ديدگاه اين دو مفسر ذ در مورد عصمت رسول خدا )

 می پردازد.  سل (

اي يافت نشد که به مطالعه تطبیقی لازم به ذکر است با بررسی انجام گرفته، مقاله

ديدگاه طبرسی و فخر رازي در مورد گستره عصمت رسول خدا )صلی الله علیه وآله و 

از منظر امامیه پرداخته باشد؛ از آنجا که طبرسی به عنوان يک چهره معتدل در تفسیر  سل (

شود شناخت ديدگاه شود، و فخر رازي نیز از مفسران کهن اهل تسنن معرفی میشناخته می

 اين دو مفسر و مقايسه آراي آن در حوزه عصمت پیامبر خات  )صلی الله علیه وآله و سل (

 از اهمیت بسزايی برخوردار است.

 . روش پژوهش1-2

 شناسي. مفهوم2

بعثت  اي طولانی دارد. پس از سابقهبشري تطبیقی در تاريخ علوم  اي ومقايسه مطالعات

از مقايسه و ی يها نمونهتوان میظهور اسلام نیز  و الله علیه و آله و سل (رسول خدا  )صلی

از جمله آياتی  .هاي دين اسلام، به ويژه آيات قرآن رديابی کرد در میان آموزه تطبیق را

هَلْ يَستَْوِي الَّیِينَ يَعْلَمُونَ »سوره زمرذ  ۴است: آية اره شدهکه در آن به مقايسه و سنجش اش
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ذ است؛ از اين شیوه در برخی تفاسیر شیعه و اهل سنت ه  استفاده « وَالَّیِينَ لَا يَعْلَمُونَ

است، در بین تفاسیر اهل سنت تفاسیري همچون تفسیرکبیر )مفاتیح الغیب( از فخر  شده

  ي کلامی و تفسیري شیعه و اهل سنت را بررسی و نقد کردهها دگاهيدق( ۸0۸رازي )م 

المعانی( ضمن نقل نظرات متفاوت مفسرين ق( در تفسیر، )روح۱270است و يا آلوسی )م

است. در تفاسیر است و در مواردي ه  به تفسیر تطبیقی پرداختهبرخی از آنان را نقد کرده

ي اهل سنت ها دگاهيدتفويض به  شیعه ه  از ديرباز ذيل آيات ولايت و آيات جبر و

البیان ق(؛ مجمع۹۸0گونه که تبیان شیخ طوسی )ماست همان)معتزله و اشاعره( توجه شده

 اند.ق( به آن پرداخته۸۸۸الجنان ابوالفتوح رازي )مق( و روم۸۹۶طبرسی )م

 . تطبیق3

ين ماده در ا به معناى اجرا، عملى کردن و منطبق ساختن است،« ق. ب. ط»تطبیق از ماده 

اى بر چیزى مانند خود، است، به طورى که آن را اصل به معناى نهادن شىء گسترده

شناخت »( مطالعه تطبیقی را در اصطلاح 1/۹1۴: ۱1۶7)ر.ک؛ ابن فارس، کاملاً بپوشاند

تعريف « يک پديدار يا ديدگاه در پرتو مقايسه )فه  و تبیین مواضع خلاف و وفاق(

 گفت: مفاهی  اصلی و سازنده مطالعه تطبیقی عبارتند از: توان یميف . با اين تعراند کرده

 الف( شناخت يک پديدار يا ديدگاه که هدف مطالعه تطبیقی است.

 اي براي رسیدن به شناخت چند وجهی است.اي که شیوهب( بررسی مقايسه

در  ج( فه  و تبیین مواضع خلاف و وفاق واقعی بین امور مورد مقايسه، که اين مطلب

 (.2۴۶-2۴۹: ۱1۴0واقع رو، رسیدن به رکن اول است)ر.ک؛ قراملکی، 

 . عصمت 4

: ۱17۸؛ جوهري،2/1۹: ۱۹2۱عصمت در لغت به معناي منع کردن؛)ر.ک؛ ازهري،

، امساک)ر.ک؛ ابن فارس( ۱7/۹۶۱: ۱۹۱۹؛ زبیدي، ۱2/۹0۸: ۱۹۱۹؛ ابن منظور،۸/۱۴۶۸

( و بازداشتن و حفظ کردن ۱/1۱1: ۱۹0۴فراهیدي،( دفع شر نمودن)ر.ک؛ 11۱/ ۹: ۱۹0۹

در اصطلاح تعاريفی متعددي از عصمت  (۱2/1۹۱است)ر.ک؛ ابن منظور، به کار رفته
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است؛ اما از آنجا که در اين پژوهش مجال بررسی همه تعاريف نیست تنها به تعريف آمده

را لطفی از  شود: علامه طبرسی عصمتعصمت از علامه طبرسی و فخر رازي بسنده می

داند که شخص با اختیار خود از قبايح دوري و از فعل قبیح اجتناب ناحیه پروردگار می

( فخر رازي نیز عصمت را قدرت بر طاعت يا عدم ۸/1۹۹: ۱172کند)ر.ک؛ طبرسی، می

 (.۱۸7: ۱۹۱۱داند)ر.ک؛ فخر رازي قدرت بر انجام معصیت می

 . انواع عصمت4-1

ی منزه دانستن فرد از کفر و الحاد؛ اين عصمت براي رسول خدا يعن الف( عصمت از گناه:

)صلی الله علیه و آله و سل ( ثابت است زيرا معقول نیست که پیامبر به خدايی که وي را 

« وَلَوْ أشَْرکَُوا لَحَبِطَ عَنْهُ ْ مَا کَانُوا يَعْمَلُونَ»مبعوث به رسالت کرده کفر بورزد، طبق آية 

و ساير انبیاء بر فرم محال به  )صلی الله علیه وآله و سل (سول خدا ( اگر ر۶۶)انعام/ 

 خداوند شرک بورزند همه طاعتشان باطل است.

در اين نوع عصمت بین مفسران و  ب( عصمت از خطا در امور فردی و اجتماعي:

از  )صلی الله علیه وآله و سل (متکلمان اختلاف است مشهور امامیه قائل است رسول خدا  

نوع عصمت برخوردار است اما اهل سنت و برخی از شیعیان اين نوع عصمت را براي  اين

 (.20۹-201/ 1: ۱1۶1دانند)ر.ک؛ سبحانی، لازم نمی )صلی الله علیه وآله و سل (پیامبر  

اين نوع عصمت بین همه پیامبران مشترک است؛  ج( عصمت در دریافت وحي و ابلاغ:

اگر در دريافت و ابلاغ وحی خطا و لغز، وجود داشت اطمینان مردم به پیامبران از بین 

رفت در اين صورت هدف فرستادن انبیاء که دريافت وحی از پروردگار و ابلاغ آن به می

 (.۸/12يافت)ر.ک؛ همان، باشد تحقق نمیمردم می

 قرآن . عصمت در4-2

دارد  )صلی الله علیه وآله و سل (در قرآن آياتی متعددي دلالت بر عصمت رسول خدا  

نخست آياتی است که بر عصمت انبیاء دلالت دارد اين دسته آيات عصمت رسول خدا 
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کند؛ علاوه بر اين آيات، در قرآن آيات را نیز اثبات می )صلی الله علیه وآله و سل (

 )صلی الله علیه وآله و سل (ه به طور خاص اشاره به عصمت پیامبر ديگري نیز وجود دارد ک

 شود:دارد؛ اين آيات به طور کلی به چند دسته تقسی  می

)صلی الله الف( دسته نخست آياتی است که در آن به اطاعت بی قید و شرط از پیامبر 

-ار آورده شدهامر شده و اطاعت از ايشان، در رديف اطاعت از پروردگ  علیه وآله و سل (

؛ سوره ۴2؛ سوره مائده آيه ۸۴؛ سوره نساء آيه ۱12و  12است: سوره آل عمران آيات 

 . 20و  ۱انفال آيه 

 )صلی الله علیه وآله و سل (ب( دسته دوم آياتی است که در آنها اطاعت از پیامبر 

؛ ۸2 ؛ سوره نورآيه۱1است: سوره نساء آيه شرط رستگاري و ورود به بهشت دانسته شده

 .۱7سوره فتح آيه 

و  )صلی الله علیه وآله و سل (ج( دسته سوم آياتی است که مخالفت با رسول خدا  

 .11عدم اطاعت از ايشان را موجب بطلان عمل میداند: همچون سوره محمد آيه 

معصوم نبود امر به اطاعت مطلق از وي در  )صلی الله علیه وآله و سل (اگر رسول خدا 

وَمَا اللَّهُ يُرِيدُ ظُلْمًا »واقع امر به گناه و معصیت نیز بود در حالی که خداوند به موجب آيه 

( هرگز راضی نیست بندهاي مرتکب گناه شود و به موجب آيات دال بر 1۱)غافر/ « لِلْعبَِادِ

و نهی ايشان از گناه  الله علیه وآله و سل ()صلی وجوب نهی از منکر، مخالفت با پیامبر 

 (.۸۶-۸7 :۱1۶۸پیرمرادي، واجب بود)ر.ک؛ 

)صلی الله ها، آياتی نیز وجود دارد که به ظاهر عصمت رسول خدا  در مقابل اين آيه

کند؛ و از ديرباز بین مفسران در تفسیر اين آيات، اختلافاتی را نفی می علیه وآله و سل (

در اين بخش، برخی از آيات مورد بحث را مطرح کرده و ذيل هر آيه  است؛وجود داشته

 شود: به بررسی ديدگاه طبرسی و فخر رازي پرداخته می

 الله علیه وآله و سلم(. آیات به ظاهر نافي عصمت پیامبر )صلي5

 . آیة اول5-1

نَّاسِ بِمَا أَرَاکَ اللَّهُ وَلَا تَکُنْ لِلخَْائِنِینَ خَصِیمًا/ إِنَّا أَنْزَلنَْا إِلیَْکَ الْکِتَابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُ َ بَیْنَ ال» 
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ما اين کتاب را بحق بر تو »(؛  ۱0۸و  ۱0۸)نساء / «  وَاستَْغفِْرِ اللهََّ إِنَّ اللهََّ کَانَ غَفُورًا رحَیِمًا

نازل کردي ؛ تا به آنچه خداوند به تو آموخته، در میان مردم قضاوت کنی؛ و از کسانی 

و از خداوند، طلب آمرز، نما! که خداوند، آمرزنده و  با، که از خائنان حمايت نمايیم

 «.مهربان است

تمايل داشته که به   )صلی الله علیه وآله و سل (از اين آيه چنین توه  شده که پیامبر 

ناسازگار   )صلی الله علیه وآله و سل (نفع خیانت کاران حک  کند و اين با عصمت پیامبر 

معصوم است، استغفار و  )صلی الله علیه وآله و سل (است همچنین توه  شده که اگر پیامبر 

آمرز، طلبی او از پروردگار به چه معناست؟ زيرا عیرخواهی و استغفار در جايی است که 

 فوق آيات نزول شأن ( در۹2-۹۱: ۱1۴۹گناه و لغزشی در کار باشد)ر.ک، جوادي آملی، 

فردي به نام بشیر از خانه مسلمانی  :آن چنین است  خلاصه که استشده نقل مفصلى جريان

کرد را مته   به نام رفاعه دزدي کرد و  مسلمانی به نام لیبد که در خانه آنها زندگی می

)صلی الله علیه وآله و گناهی لیبد براي پیامبر  ساخت، وقتی جريان به وسیله قتاده جهت بی

گناهی وي دادند و پیامبر ظاهر شهادت  ، برادارن بشیر شهادت به بیشرح داده شد سل (

را از  الله علیه وآله و سل ()صلیآنان را پیيرفت، اما خداوند با نزول اين آيه پیامبر  

معصوم  الله علیه وآله و سل ()صلیاختلاف در اين است که اگر پیامبر اشتباهش آگاه کرد. 

و از پروردگار به چه معناست؟ زيرا عیرخواهی و استغفار است، استغفار و آمرز، طلبی ا

 (.۱۸۱-۱/۱۸0: ۱1۸7)ر.ک؛ قمی، در جايی است که گناه و لغزشی در کار باشد 

 . دیدگاه طبرسي و فخر رازی5-1-1

است که از   )صلی الله علیه وآله و سل ( گر چه خطاب به پیامبر طبرسی معتقد است

در  آن فرد کرد، در حالى که ايمان و عدالت او حک  مىظاهر، به  به که دفاع کرد شخصى

)صلی الله سول خدا ر مسلمانان و امتمقصود،  اما منظور وايمانى و عدالتى نداشت،  باطن

 از مسلمانان ست که مباداهديب براي تنبیه و تأ ،بیان نوعاين و  است علیه وآله و سل (

الله )صلیگرنه پیامبر و شده باشدآشکار  آنانحق براى آنکه ، مگر دشمنی طرفداري کنند

( فخر رازي 1/۱۸2: ۱172)ر.ک؛ طبرسی، منزه است گناه و معصیتاز  علیه وآله و سل (
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است بلکه طبع حضرت از فاسق حمايت نکرده )صلی الله علیه وآله و سل (نويسد: پیامبر می

است )ر.ک؛ ادر نشدهاست بنابراين معصیتی از حضرت صتمايل به حمايت از او را داشته

( تفاوتی که در تفسیر طبرسی و فخر رازي وجود دارد اين است ۱۱/2۱1: ۱۹20فخر رازي، 

که طبرسی قائل است خطاب آيه عام و به امت است اما فخر رازي هرچند قائل است پیامبر 

معصیتی نکرده اما خطاب را به دلیل تمايل حضرت به حمايت  )صلی الله علیه وآله و سل (

داند و گويا خداوند پیامبر می الله علیه وآله و سل ()صلیاز آن فرد، متوجه رسول خدا 

 .استرا مورد عتاب قرار داده )صلی الله علیه وآله و سل (

 . آیة دوم5-2

*وَأَنِ احْکُْ  بَیْنَهُْ  بِمَا فَاحکُْْ  بیَْنَهُْ  بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتبَِّعْ أهَْواءهَُْ  عَمَّا جاءَکَ مِنَ الحَْق»... 

 تَوَلَّوْا فَاعْلَْ  أَنْزَلَ اللهَُّ وَلَا تَتَّبِعْ أَهْوَاءهَُْ  وَاحْیَرْهُ ْ أَنْ يَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ مَا أَنْزَلَ اللهَُّ إِلیَْکَ فَإِنْ

 (.۹۴)مائده/ « یرًا مِنَ النَّاسِ لفََاسِقُونَأَنَّمَا يُرِيدُ اللَّهُ أَنْ يُصیِبَهُ ْ بِبَعْضِ ذُنُوبهِِ ْ وَإِنَّ کَثِ

-طبق آنچه خداوند نازل کرده، داوري کن! و از هوس (، اهل کتاب)و در میان آنها »

هاي آنان پیروي مکن! و از آنها برحیر با،، مبادا تو را از بعض احکامی که خدا بر تو 

روي گردانند، بدان که  نازل کرده، منحرف سازند! و اگر آنها )از حک  و داوري تو(،

اي از گناهانشان مجازات کند؛ و بسیاري از مردم  خواهد آنان را بخاطر پاره خداوند می

)صلی الله علیه وآله و برخی معتقدند اين آيه دلالت بر خطا و فراموشی پیامبر « .فاسقند

 .که در ذيل ديدگاه طبرسی و فخر رازي در اين باره بررسی خواهی  کردارد د سل (

 . دیدگاه طبرسي و فخر رازی5-2-1

اين است که در قضاوت بین « اللَّهُ  أَنْزَلَ بِما بَیْنَهُ ْ  فَاحْکُ ْ»طبرسی معتقد است منظور از 

است  عباس نقل شده ابن از اين قول. کن حک  قرآن طبق زناکارا، حک  درباره يهوديان

 میان در بايد کردند، قضات رجوع مسلمان قاضیان به کتاب براي قضاوت اهل هر وقت که

همچنین  .میکند وجوب بر دلالت امر باشد زيرا جايی که. کنند حک  اسلام، طبق بر آنها

 حک  تحريف آنان براي خواستة از نويسد: يعنىمی« أَهْواءهَُ ْ تَتَّبِعْ لا وَ»طبرسی در تفسیر 
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 «عن» کلمه است ممکن: «الْحَقِّ مِنَ  جاءَکَ عَمَّا»و در عبارت  .مکن پیروى رج  زناکار

 يعنى بخاطر پیروى. میشود استفاده انحراف معناى کلمه اين که از باشد، «تَتبَِّعْ  لا» به متعلق

)صلی الله علیه نويسد: پیامبر در پايان طبرسی می .پیدا نکن حق انحراف از آنان خواستة از

پاسخ  کند؟ سپسمی ىپیرو هوا و هوس آنها از با اينکه معصوم است چگونه وآله و سل (

دانند  مى که کارى از را )صلی الله علیه وآله و سل ( رسول خدا که نیست ايرادي دهد:می

 و اصلا ممکن است. کنند منع دهد نمى آن کار را انجام )صلی الله علیه وآله و سل (پیامبر 

 قضات حاکمان و همة مقصود باشد اما )صلی الله علیه وآله و سل ( رسول خدا به خطاب

نظر فخر رازي اينست اين آيه با عصمت پیامبر )صلی ( 1/1۱1: ۱172باشد)ر.ک؛ طبرسی، 

تعارم دارد چرا که تحیير پیامبر )صلی الله علیه وآله و سل ( از فتنه  الله علیه وآله و سل (

ديگران و پیروي از هواي و هوس آنان دلیل جواز سهو و نسیان پیامبر  )صلی الله علیه وآله 

( در اين آيه نیز بین طبرسی و فخر رازي ۱2/17۹: ۱۹20باشد)ر.ک؛ فخر رازي، می سل ( و

در رد استدلال به اين آيه جهت اثبات خطاي پیامیر  اختلاف وجود دارد لازم به ذکر است

توان گفت: اولا ملکه عصمت مانع از اين کار است ثانیاً اگر می )صلی الله علیه وآله و سل (

روا بداري  ممکن است همین  )صلی الله علیه وآله و سل (نسیان را براي پیامبر  امکان خطا و

را فرامو، کند ثالثاً پیروي از « وَاحْیَرْهُ ْ أَنْ يَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ مَا أَنْزَلَ اللهَُّ إِلَیْکَ»جمله 

انتهاي  هواهاي مخالفان، مستلزم امکان عادي ارتکاب نیست و هرگز دستور امتثال واجب و

از حرام به معناي امکان تخلف نیست بلکه غرم آنست که انسان معصوم تا زنده است 

-2۶1: ۱1۴۹مکلف به انجام همة واجبات و ترک محرمات است)ر.ک؛ جوادي آملی، 

2۶۹.) 

 . آیة سوم5-3

 (؛ ۹1)توبه/ « عفََا اللهَُّ عَنْکَ لِ َ أَذِنْتَ لَهُ ْ حَتَّى يَتَبَینََّ لَکَ الَّیِينَ صَدَقُوا وتََعْلَ َ الْکَاذِبِینَ »

اجازه  ناز آنکه راستگو و دروغگو را بشناسی، به آنا قبلتو را بخشید؛ چرا  پروردگار

 دادي؟! 

)صلی الله علیه  آن است که پیامبر عتاب و سرزنشی که در اين آيه وجود دارد، براي 
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؛ و ه  عدم اذن داد تا گروهی از منافقان از شرکت در جهاد خودداري کنند وآله و سل (

در اين آيه از سوي برخی از مفسران مطرح  )صلی الله علیه وآله و سل (عصمت پیامبر  

است که از  کنند يکی عبارت )عفا الله عنک(هاي که اين گروه مطرح میاست؛ شبهشده

گناهی مرتکب شده که مورد عفو قرار  )صلی الله علیه وآله و سل (آن توه  شده که پیامبر 

است و ديگري عبارت )ل  اذنت له ( که لسان توبیخ و عقاب دارد و باعث توه  گرفته

است. به هر نحو اين آيه نیز از آياتی است که در تعارم با عصمت عدم عصمت شده

است و اختلاف بین شیعه و اهل سنت در عتاب تلقی شده  علیه وآله و سل ()صلی اللهپیامبر 

است که اهل سنت وه  و سرزنشی است که در آيه وجود دارد؛ ظاهر آيه سبب شده

کنند و نتیجه بگیرند که ذ  )صلی الله علیه وآله و سل (صدور خلاف يا ترک اولی از پیامبر 

کاري انجام داده که بايد عفو شود و خدا ه   ه وآله و سل ()صلی الله علیمعاذ الله ذ پیامبر  

؛ رشید رضا، ۱2/۱۸: ۱۹20فخر رازي، ؛ 2/27۹، ۱۹07است)ر.ک؛ زمخشري،او را بخشیده

اما ديدگاه مشهور شیعه مخالف اهل سنت است و عتاب را متوجه پیامبر  (۱0/۹0۶، ۱۹0۸

 دانند.نمی )صلی الله علیه وآله و سل (

 دیدگاه طبرسي و فخر رازی. 5-3-1

داند که پیش از عتاب سخن از عفو به البیان اين آيه را سرزنشی لطیف میصاحب مجمع

بر انجام گناه صغیره دلالت می « ل  اذنت»جبائى که ادعا میکند  میان آمده است ايشان قول

طبرسی  شودکند چرا که در کار مباح از اين ساختار معنايی استفاده نمیکند را رد می

داند و منحصر استفاده از اين تعبیر را در جايی که در مقابل آن عمل بهتري باشد جايز می

کند علامه سپس دلیلی نقلی را در نقد نظر جبايی کردن اين نوع بیان در فعل گناه را رد می

 خداى تواند قبیح باشد در حالی کهدادن می  چگونه اين اجازه نويسد:کند و میمطرح می

 شئِْتَ  لِمنَْ فَأْذَنْ شَأْنِهِ ْ لِبَعْضِ اسْتَأْذَنُوکَ ذ فَإِذَا است.جاى آن را جايز دانسته در بحانس

 خواستى که کدام از آنها به هر اجازه خواستند تو از کارهايشان از بعضى براى اگر»منِهُْْ  ذ 

کند که مطرح می( اما فخر رازي نخست يک قول را ۸2-۸/۸۱: ۱172)طبرسی، « .بده اجازه

)صلی الله علیه وآله کند که گناهی از پیامبر  عفو نمی آيد مگر بعد از گناه؛ پس دلالت می



 0410بهار و تابستان  | 4شماره  | 3سال  |  کلام تطبيقی شيعهپژوهشنامه  | 011

 

ه  استفهام انکاري است و « ل  اذنت له »سر زده که مورد عفو قرار گرفته است،  و سل (

و خود است؛ سپس با دلائلی اين قول را رد کند که اين اذن و اجازه، گناه بودهدلالت می

شود)ر.ک؛ فخر رازي، می )صلی الله علیه وآله و سل (قائل به صدور ترک اولی از پیامبر  

( در اين آيه نیز بین ديدگاه طبرسی و فخر رازي اختلاف وجود دارد اما ۸۴-۸۶/ ۱۸: ۱۹20

اي را توان همان پاسخ علامه طبرسی را به فخر رازي داد که پروردگار خود چنین اجازهمی

داده، حال چطور ممکن است بخاطر عملی که از قبل  )صلی الله علیه وآله و سل (امبر به پی

اجازه آن را داشته مورد عتاب قرار گیريد؟ در منابع   )صلی الله علیه وآله و سل ( پیامبر

 در جواب مأمون فرمود درتفسیر اين آيه، روايتی نقل شده که )ع(ا امام رضروايی ه  از 

 تو گوي  که همسايهاست، يعنی به تو می« أياک أعنی و اسمعی يا جارة»باب اين آيه از:

است، ولی  )صلی الله علیه وآله و سل (ظاهراً به پیامبر  آيه در خطاب هرچند بشنود، پس

 )صلی الله علیه وآله و سل ( پیامبر امت مسلمانان و که مقصود و منظور اين است

 (.۶1/ ۱۱: ۱۹01)ر.ک؛ مجلسی، بشنوند

 . آیة چهارم5-4

سَخُ اللهَُّ مَا وَمَا أَرْسَلنَْا منِْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَلَا نبَِیٍّ إِلَّا إِذَا تَمَنىَّ َلْقَى الشَّیْطَانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ فَینَْ» 

پیامبري را پیش از تو هیچ (. »۸2)حج/ « يُلقِْی الشَّیْطَانُ ثُ َّ يحُْکِ ُ اللهَُّ آيَاتِهِ وَاللهَُّ عَلِی ٌ حَکِی ٌ 

کرد )و طرحی براي پیشبرد اهداف الهی خود  نفرستادي  مگر اينکه هرگاه آرزو می

برد،  کرد؛ امّا خداوند القائات شیطان را از میان می ريخت(، شیطان القائاتی در آن می می

 «.بخشید؛ و خداوند علی  و حکی  است سپس آيات خود را استحکام می

است که پیامبر هنگام تلاوت سوره نج  از اهل سنت نقل شدهدربارة آيه میکور 

در اين فريب شیطان خورده و به شفاعت دو بت به نام لات و عزي اقرار کرده است که 

عرم کرد: به مردم چیزي  )صلی الله علیه وآله و سل ( هنگام جبرئیل نازل شد و به پیامبر 

غمگین شد و از  ی الله علیه وآله و سل ()صل گفتی که آن از جانب پروردگار نبود پیامبر

 ...«وَ ما أَرْسَلنْا منِْ قَبْلِکَ منِْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ »خداوند هراسید، آنگاه آيه نازل شد که: 

 (.1/۸۱7: ۱۹۱۸)حويزي، 
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 . دیدگاه طبرسي و فخر رازی4-4-1

 خدا رسول  نويسد:کند وي میطبرسی در شأن نزول اين آيه روايتی از ابن عباس نقل می

أَفَرَأَيتُْ ُ اللَّاتَ وَ » ةبه آيوقتی  بود، «النج »سوره در حال تلاوت  )صلی الله علیه وآله و سل (

 (صلی الله علیه و آله و سل خدا )شیطان در تلاوت رسول  رسید  «الْعُزَّى وَ منَاةَ الثَّالثِةََ الْأُخْرى

اينها نیکو رويانى بلند ذ « تلک الغرانیق العلى و ان شفاعتهن لترجى»اين جمله را القاء کرد: 

با اين القاء شیطانى، مشرکین شادى کردند و همین که  ذ مقامند که به شفاعتشان امید است

)صلی الله ه  با پیامبر  به آيه سجده رسید، مشرکین )صلی الله علیه وآله و سل (  رسول خدا

رفتند؛ وي پس از بیان شأن نزول آيه، تأويلی را از سید مرتضی سجده  به علیه وآله و سل (

اين روايت صحیح باشد، محمول است بر کند: که ايشان در تنزيه الانبیاء نوشته: اگر نقل می

تُُ  أَفَرَأَيْ»آية  به وقتیقرآن بود،  آيات مشغول قرائت )صلی الله علیه وآله و سل (پیامبراينکه 

از  د عدهايرا ياد کر مشرکان رسید و اسامى خدايان« اللَّاتَ وَ الْعُزَّي وَ منَاةَ الثَّالِثَةَ الْأُخْري

جويى از عیب )صلی الله علیه وآله و سل (رسول خدا  دانستند عادت که می انمشرک

رجى و تلک الغرانیق العلى و ان شفاعتهن لت :گفتند و دستى کردهپیشآنها هست خدايان 

 ديگران فکرآمیخته شد و  )صلی الله علیه وآله و سل (رسول خدا با تلاوت  کلماتاين 

 رسول خدا و دوستی ساز، اي برايو مقدمه است ه  از قرآنکلمات  کردند که اين

در اين آيه با  پروردگاراست که  ه اين سببب است. مشرکانبا  )صلی الله علیه وآله و سل (

از  را به شیطان نسبت میدهد. زيرا اين القاء و وسوسه کردن القاءاين جمله القى الشیطان 

گويد: اين قول، قول نیکو پس از نقل اين قول طبرسی می است.صورت گرفته طرف شیطان

 اي هست. و پسنديده

نويسد: کند: وي میفخر رازي نیز در تفسیر اين آيه جريان غرانیق را به دو دلیل رد می

قی افراد ضعیف و غیرموث را روايت کردهاند اين حديث کسانی کهاولاً: به گفته محققان، 

بن ابه هیچ وجه معلوم نیست، و به گفته  ه از ابن عباس  اين جريان، و صدور هستند

کتابی در اين  حتی محمدبن اسحاقباشد و  زنادقه می احاديث جعلیاين حديث از  قاسحا

نزول سوره نج  و سپس سجده کردن شأن در مورد فراوانی نگاشته است ثانیاً: احاديث  باره
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در  اما، استو مسلمانان در کتب مختلف نقل شده )صلی الله علیه وآله و سل ( رسول خدا 

که اين جمله  است مبین اين، و اين قل نشدهغرانیق ن داستانسخنی از  منابعهیچ يک از اين 

( در اين آيه، ه  217/ 21: ۱۹20)ر.ک؛ فخر رازي، استافزوده شده منابع بعدا به آن

 اند.طبرسی ه  فخر رازي داستان غرانیق را نپیيرفته و آن را رد کرده

قرآن کري ، ه  »نويسد: لازم به ذکر است جوادي آملی نیز در رد اين افسانه می

يابی از گزند هرگونه تحريف و دسترا  )صلی الله علیه وآله و سل ( ه  پیامبر اکرمو وحی 

 نتنزّل ما و»: فرمايد می ابلیسی نفوذ و تحريف از وحی صیانت ٴداند درباره شیطان مصون می

سخن فرشتگان  «نَسیّاً ربّکَ کان ما و ذلک بین ما و خلفنا ما و أيدينا بینَ ما لهُ ربّکَ بأمرِ إلاّ

 و همچنینشوي . آنچه قبل از ما بوده  اين است: ما هرگز بدون فرمان پروردگار تو نازل نمی

)صلی الله علیه وآله و اکرم پیامبر عصمت ٴدرباره خداست. اختیار بوده در ما از بعد آنچه

ام دريافت يعنی در مق ؛«علی ٍ حکی ٍ لدن من القران لتلقّی إنکّ» :فرمايد می نیز چنین سل (

نمايی و در نزد خدا جايی براي  اصل وحی، تو آن را از نزد خداي حکی  علی  تلقّی می

 (.۱۱7-۱۱۹: صص ۱1۸۴)ر.ک؛ جوادي آملی، نفوذ غیر خدا نخواهد بود

 . آیة پنجم4-5

زَوْجَکَ وَاتَّقِ اللَّهَ وَتُخْفِی فِی وَإِذْ تَقُولُ لِلَّیِي أَنْعَ َ اللهَُّ عَلَیهِْ وَأَنْعَمْتَ عَلیَهِْ أَمْسِکْ عَلیَْکَ »

به خاطر بیاور »(17)احزاب/ « نَفْسِکَ مَا اللَّهُ مُبْدِيهِ وَتخَْشَى النَّاسَ وَاللَّهُ أحََقُّ أَنْ تَخْشَاهُ...

زمانی را که به آن کس که خداوند به او نعمت داده بود و تو نیز به او نعمت داده بودي 

داشتی که  دار و از خدا بپرهیز! و در دل چیزي را پنهان می ا نگاهگفتی: همسرت ر می (زيد)

ترسیدي در حالی که خداوند سزاوارتر است  کند؛ و از مردم می خداوند آن را آشکار می

 «. که از او بترسی

اين آيه از جمله آياتی است که از ديرباز بین مفسران مورد گفتگوست برخی از 

)صلی الله علیه وآله و  خدا ول گفته اند عشق و علاقه رسولروايت مجع با توجه به مفسران

نويسد: رسول زمخشري میبه زينب دختر جحش باعث شد زيد او را طلاق دهد.   سل (

را مخفی کرد.  به زينت بنت جحش خود علاقه و محبت خدا )صلی الله علیه وآله و سل (
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الله علیه وآله رسول خدا )صلی با زيد، وقتی بنت جحش زينب ازدواج پس ازگويد: می وي

: فرمودنشست و  الله علیه وآله و سل (پیامبر)صلی در دل وي زينب را ديد، محبت و سل (

 رسول خدا )صلی الله علیه وآله و سل (سبحان الله مقلب القلوب، در حالی که قبل از اين 

ضرت را ح گفتن آن نداشت. زينب تسبیح بنت جحش به زينب ايمحبت و علاقههیچ 

 (.1/۸۹0ق، ۱۹07زمخشري، او را طلاق داد)ر.ک؛  زيد گفت. زيد نیزبه همسر، شنید و 

 . دیدگاه طبرسي و فخر رازی5-5-1

در دل خود  )صلی الله علیه وآله و سل ( پیامبر  آنچه رانويسد: طبرسی در تفسیر اين آيه می

زودى از هکه زينب بداده بود  به ايشان اطلاعاين بود که خداى سبحان  نمودمخفى 

 زودى او را طلاق خواهد داد، پس چون زيد نزد پیامبر  ههمسران او خواهد بود و زيد ه  ب

)صلی الله خواه  زينب را طلاق بده  پیامبر می :آمد و گفت )صلی الله علیه وآله و سل (

 ؛همسرت را براى خودت نگهدار «أَمْسِکْ عَلیَْکَ زَوجَْکَ» او فرمود:ه ب علیه وآله و سل (

به تو  چرا گفتى زنت را براى خودت نگهدار و حال آنکه :او فرموده پس خداوند سبحان ب

ه  همین از امام سجاد )ع( ؟ شدزودى زينب از همسران تو خواهد ه که ب خبر داده بودم

م کرد شده است و اين تأويل موافق تلاوت آيه است، که خداوند سبحان اعلا نقل روايت

است ايشان ظاهر نکرده ومخفى داشته  )صلی الله علیه وآله و سل ( پیغمبر آنچه را که  که

، دلالت دارد بر اينکه؛ لیا اين آيه تو تزويج کردي ه پس فرمود: ما او را ب کند.ظاهر می

ه با علمش ب« أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ» زيد گفت:ه که ببود  براى اين فقط آن حضرت عتاب

او ه چیزى که خدا ب کردن ، و کتمانشدبزودى از همسران او خواهد  همسر زيد اينکه

 (.۶/۸۸۹: ۱172)ر.ک؛ طبرسی، داده بود اطلاع

 بعد از اينکه )صلی الله علیه وآله و سل (پیامبر  کند کهروايتی را نقل میفخر رازي 

در دل پیامبر )العیاذ بالله( هواي زينب  و را ديد با زيد ازدواج کرد او زينب بنت جحش

پیامبر  که زيد خواست زينب را طلاق بدهد، و هنگام افتاد )صلی الله علیه وآله و سل (

مخفی نگه داشت، لیا خداوند  را اراده نکاح خود با زينب )صلی الله علیه وآله و سل (

سپس در رد اين . سزاوارتر است خدا براي ترس از همه که نمود وي را سرزنش متعال
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 )صلی الله علیه وآله و سل (اول اينکه در اين آيه رسول خدا  دهدروايت دو پاسخ می

 )صلی الله علیه وآله و سل (میمت نشده و خطا و ذکر استغفار ه  از جانب رسول خدا  

کند. دوم پروردگار دراين آيه باشد بنابراين ايه دلالت برعمل قبیح يا ترک اولی نمینمی

رمودند: براي اينکه بحث ازدواج همسر پسر خوانده براي مسلمانان حل شود زينب را به ف

درباره « انی فعلت ذالک لاجل عشقک»آورم؛ به تعبیر ديگر خداوند نفرمود: عقد تو در می

ه  خداوند اراده فرموده رسومات غلط جاهلی را نسخ کند واين مسأله ه  « تخشی الناس»

باشد اگر دقت شود ابتداي حک  ه  در مورد ترس رسول خدا  یيکی از همان مسائل م

)صلی الله باشد لیا رسول خدا از منافقین و طعنه و کنايه آنان می )صلی الله علیه وآله و سل (

فخر رازي، )ر.ک؛ خبر ازدواج خود را به همین دلیل مخفی نگه داشتند علیه وآله و سل (

صلی الله همچون مفسران شیعه قائل است پیامبر ) . در اين آيه فخررازي(2۸/۱70: ۱۹20

 ( مورد مؤاخیه و میمت قرار نگرفته است.علیه وآله و سل 

 . آیة ششم5-6

« قیِمًالیَِغفِْرَ لَکَ اللهَُّ مَا تقََدَّمَ منِْ ذَنبِْکَ وَمَا تَأخََّرَ وَيتُِ َّ نِعْمتَهَُ عَلیَْکَ وَيهَْدِيَکَ صِرَاطًا مُستَْ» 

تو و نعمتش را بر تو تمام کند و  را ببخشد تا ا خداوند گناهان گیشته و آيندهت» (.2فتح/ )

قبل و  )صلی الله علیه وآله و سل (طبق ظاهر اين آيه پیامبر « به راه راست هدايت فرمايدرا 

است که پروردگار همه آنها را بخشیده است؛ در بعد از نزول اين آيه داراي گناهانی بوده

 بین مفسران اختلاف وجود دارد.اين آيه نیز 

اين آيه يکی ديگر از آياتی است که ظاهر آن منافات با عصمت پیامبر دارد برخی از 

اند که اي ه  گفتهاهل سنت معتقدند منظور گناهان قبل از بعثت و بعد از بعثت است عده

اند منظور هاند بعضی ه  گفتمنظور گناهانی است که بعد از فتح و قبل از فتح مرتکب شده

-است و گناهانی است که در آينده از او صادر میگناهانی است که از او صادر شده

 (.۱2/۱۴۸،: ۱1۸۴شود)ر.ک؛ طیب 
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 . دیدگاه طبرسي و فخر رازی5-6-1

گناهانى کند: الف( خداوند طبرسی در تفسیر اين آيه ابتدا چهار قول از اهل سنت نقل می

گناهان قبل و بعد از فتح تو ؛ ب( خداوند مرزدآمیاى  از نبوّت انجام داده و بعد را که قبل

)صلی الله علیه وآله و  رسول خداگناهانى که از  کهوعده داده  ؛ ج( پروردگاررا ببخشد

گناهان گیشته پدر و  پروردگارتا  ؛ د(خواهد زد بخشید در آينده سر سر زده يا سل (

. طبرسی دايتو ببخش وجود را به برکت اهان آينده امتتو همچنین گن مادرت آدم و حواء

بحث  نويسد:شمرد؛ و در رد آنها میهمه اين اقوال را بدلیل مخالفت با شیعه ضعیف می

 اگراست، و  )صلی الله علیه وآله و سل (پیامبر همانند بحث پیرامون گناه  و حوا گناه آدماز

، گفتارشان شودمیآنان عقابش ساقط ه عقیده اين گناهان را حمل بر گناه صغیره کنند که ب

ماند،  باقى نمى گناهیباشد ديگر  نداشتهبدلیل آنکه اگر گناه صغیره عقاب  استباطل 

منّت گیارد که آن گناهان را  خود چگونه جايز است که بر پیامبر پروردگارآنگاه براى 

در مورد گناهى  بايد پروردگاراز جانب  و بخشش و تفضّل شتن، منّت گیابخشدمیبرايش 

قول آنان ه عقاب کند ب بخاطر آن پروردگار گناهى که اگر هن داردکیفر  آن گناه باشد که

طبرسی پس از بیان اقوال اهل  روشن است.نادرستی قول آنها ظال  خواهد بود، بنابراين 

در اصحاب ما نويسد: وي می :کندرا نقل می ى آيهادر معن امامیه سنت و رد آن، عقیده

 :ى اين آيه دو نوع تأويل دارندامعن

 تو را به وسیله شفاعت امتت آينده وگناهان گیشته  تو براى پروردگارتا  الف(

 از ما تقدّم و ما تأخّر گناهانى است که زمان آن گیشته يا زمان و مقصود ببخشد، و منظور

ات را  يندهگويد: گناه گیشته و آیگونه که کسى به ديگرى منرسیده است، همان آن

میان  است که به جهت آن دهندنسبت میبه خود حضرت  را و اينکه گناهان امّت بخشیدم

روايتى که مفضل بن عمر  و امّتش جدايى نیست، و )صلی الله علیه وآله و سل ( رسول خدا 

اين  تفسیر درباره فرديمفضل گويد:  کند مؤيّد اين جواب است: از امام صادق )ع( نقل مى

)صلی الله علیه به خدا سوگند که حضرت محمّد  فرمودند:ايشان حضرت سؤال کرد  آيه از

 گیشته و آينده گناهى نداشت، ولى خداوند براى او ضامن شد که گناهان وآله و سل (
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گويد: از حضرت صادق )ع(  عمر بن يزيد روايت کرده مى.« شیعیان على )ع( را ببخشد

حضرت » پرسیدم فرمودند: «لَکَ اللهَُّ ما تقََدَّمَ منِْ ذَنبِْکَ وَ ما تَأخََّرَ لیَِغفِْرَ »درباره فرموده خدا 

گناهى نداشته و اراده بر انجام گناهى ه  نفرموده است   )صلی الله علیه وآله و سل (محمّد 

 «.و لکن خداوند گناهان شیعیانش را بر او بار کرده آن گاه آنها را برايش بخشیده است

مصدر به  جايز است یّدمرتضى نقل شده است که ذنب مصدر است وآنچه از س ب(

ما  قصود ازاست، و مذنب به مفعول اضافه شده ،مفعول اضافه گردد، و در اين آيه يافاعل 

گناه کفّار که مانع ورود تو به مکّه و پروردگار يعنى:  .باشد تقدّم من ذنبه  الیک مى

ن و امعنى ازاله و نسخ احکام مشرکه ب فسیر غفراناين ت مسجدالحرام شدند بخشید، و بنا بر

 پروردگار، يعنى: است نسبت به حضرتش )صلی الله علیه وآله و سل ( رسول خدادشمنان 

که وارد مکه شوى، و لیا  بخشدمیدارد، و با فتح مکه قدرتى به تو  اين منع را از تو بر مى

مانع را دنبال فتح  کردن است، و برطرفقرار داده ايشان اين معنى را پاداشى نسبت به جهاد

پروردگار از اين مغفرت آمرز، گناهان را : اگر گويد ، سپس سیدمرتضى مىاست آورده

معنى « إِنَّا فَتَحنْا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً لِیَغفِْرَ لَکَ اللَّهُ »طريق ه اين خداوند بفرمايش اراده فرموده بود 

و اماّ  سر آيه فتح باشد. تواند پشت فتح ندارد، و نمىنداشت، زيرا آمرز، گناهان ربطى به 

از آن جناياتى باشد که قصود بنا بر اين تأويل اشکالى ندارد که م «ما تقدم و ما تأخر»

-۴/۱۸۶: ۱172)طبرسی، اند قريش در گیشته نسبت به تو و قومت انجام داده مشرکان

اقوال اهل تسنن بخاطر مخالفت با (مؤيد آوردن براي اقوال امامیه و ضعیف دانستن ۱۸۴

-دهد معناي مورد پیير، طبرسی، همان معنايی است که شیعه نقل کردهامامیه، نشان می

 است. 

نويسد: آيه تصريح در مغفرت دارد و مغفرت در جايی است که از فخر رازي می

گناهانی داشته که به سبب  )صلی الله علیه وآله و سل (مغفورله گناهی سرزده باشد و پیامبر 
فتح بخشیده شده است؛ وي ذنب در آيه را حمل بر گناهان قبل از نبوت يا بر گناهان 

نويسد: انجام صغیره عمدي و سهوي براي انبیاء جايز است چرا که کند؛ و میصغیره می
بر ه  اين است که پیام« ما تأخر»شود. يکی از معانی باعث مصون ماندن آنها از عجب می

فخر رازي، )ر.ک؛ وعده کرده بود بعد از نبوت گناه نکند )صلی الله علیه وآله و سل (
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مطابق قول فخررازي صدور گناه صغیره براي پیامبر )صلی الله علیه وآله و  (2۶/۸۸: ۱۹20
جايز است و اين قول مخالف ديدگاه طبرسی است، سؤال از فخررازي اينست اگر  سل (

چطور عمل پیامبر )صلی الله علیه وآله و سل ( براي ما حجت باشد؟ و  اين عقیده را بپیيري 
چطور تبعیت پیامبري که ممکن است خطا کند بر ما واجب باشد؟ و از طرفی گناه ولو 

شود؛ از اين مهمتر می صغیره باعث سلب اعتماد مردم به پیامبر )صلی الله علیه وآله و سل (
مرتکب گناه شود چطور اطاعت پیامبر )صلی الله علیه  سل ( اگر پیامبر )صلی الله علیه وآله و

شود؟ )اطیعوا الله و الرسول لعلک  ترحمون(  ذ مقصود اطاعت پروردگار می وآله و سل (
ه  بايد به قصد اطاعت پروردگار  اينست که اطاعت پیامبر )صلی الله علیه وآله و سل (

جوادي آملی نیز  فخر رازي را پیيرفت. توان اين عقیده( پس نمی۱12باشد.ذ )آل عمران/

 شودمیعقاب  باعث که امر مولا تخلف ازدر نظر عرف مردم متشرع، ذنب يعنی نويسد: می
عصمت اين دو معنا  دلائلبنابر  عیاب و عقاب نکردن براي آن مخالفت است نیز و مغفرت

کفار  .به کار برد سل ()صلی الله علیه وآله و   رسول خدا بارهدر تواننمی عرفی را قطعاً
را مشمول  )صلی الله علیه وآله و سل (پیامبر داشتند هرگز  تا زمانی که قدرت و نیروقريش 

شوکت  و پیروزي قدرت و با اين فتح پروردگاردادند، اما قرار نمی شانمغفرت خود

 و سل ( )صلی الله علیه وآله پیامبرقريش را از آنان گرفت و در نتیجه گناهانی که  مشرکان
از شر را  )صلی الله علیه وآله و سل ( پیامبر پوشانید و را داشت مشرکان قريش در نظر

رسول خدا  خطرناکی است که دعوت و تبعات قصود از ذنب آثار حفظ کرد. لیا م یانقريش
-میآثار ذنب  و در لغت به اين آوردن به بار میااز ناحیه مشرک )صلی الله علیه وآله و سل (

 آينده ذنوباست. اما  )صلی الله علیه وآله و سل ( پیامبر گیشته ذنوب؛. اين معناي گويند

نسبت به آن پروردگار )ريخت و مغفرت  یانبعد از هجرت از قريشکه  هايی بودخون
)ر.ک؛  گرفت اناز آنح را با اين فت یانشوکت قريش قدرت و اينکه عبارتست از (گناهان

 که خلیفه عباسی استشده نقل ين زمینهدر ا نیز رواياتی(. 1/27۹ :۱1۴۹ ،آملی جوادي
)صلی الله علیه علی بن موسی الرضا )ع( درباره چگونگی اثبات عصمت پیامبر مأمون از 

: اين ندامام فرمود پرسید، «لیغفرلک الله ما تقدم من ذنبک و ما تأخر» ذيل آيه وآله و سل (
 را به توحید هاآن( صلی الله علیه وآله و سل )رسول خدا مشرکان مکه بود که  عقیده کفار و
را از گنهکاران  لیا مشرکان ايشانبه مبارزه برخاست  هاهاي آنو با بت دعوت کرد
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 (.۱۱/۶1: ۱۹01)ر.ک؛ مجلسی، برشمردند

 گیری بحث و نتیجه

)صلی الله علیه وآله در اين مقاله ديدگاه طبرسی ذيل شش آيه که به نوعی با عصمت پیامبر 

در ارتباط بود بررسی و با ديدگاه فخر رازي ذيل آن آيات مقايسه شد. از مجموع  سل ( و

سوره فتح فخر رازي  2سوره توبه؛  ۹1سوره مائده؛  ۹۴نساء؛  ۱0۸اين آيات در ذيل آيات 

)صلی الله علیه وآله و مطابق ظاهر آيات، معتقد به صدور سهو يا گناهانی صغیره از پیامبر 

تاب خداوند را نسبت به آن حضرت به دنبال داشته است، در مقابل، شده که ع سل (

طبرسی طبق مبانی کلامی شیعه از عصمت پیامبر )صلی الله علیه و آله و سل ( در همه شؤون 

توبه گرچه طبرسی  ۹1است. لازم به ذکر است در ذيل آيه حتی ارتکاب سهو دفاع نموده

است، با اين حال پیيرفته لی الله علیه وآله و سل ()صبه نوعی صدور ترک اولی را از پیامبر 

بر خلاف فخر رازي، ترک اولاي آن حضرت را مستوجب عتاب نداسته و جمله عفا الله 

فتح طبرسی بر خلاف فخر رازي که  2است. همچنین در ذيل آيه عنک را دعايی شمرده

)صلی الله ته، ساحت پیامبر گرايش ياف )صلی الله علیه وآله و سل (به صدور گناه از پیامبر 

را از صدور هر گونه گناه و لو صغیره منزه دانسته و تلا، کرده است با  علیه وآله و سل (

اي معنا کند که با عصمت پیامبر ذکر وجوه مختلف براي معناي ذنب، آيه شريفه را به گونه

نیز فخر رازي  قائل سوره احزاب  17تعارم پیدا نکند. در آيه  )صلی الله علیه وآله و سل (

کند يعنی در اين وجه با طبرسی مشترک است ايه دلالت برعمل قبیح يا ترک اولی نمی

سوره حج  جريان غرانیق را نمی پیيرد و دلائلی در رد آن  ۸2است همچنین در تفسیر آيه 
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 منابع
 قرآن کري . 

تحقق؛ محمد هارون عبدالسلام. ق : مکتبه الاعلام . اللغه مقايیس معج (. ۱۹0۹فارس، احمد. ) ابن

 الاسلامی.

الدين . چاپ سوم. تحقیق و تصحیح جمال لسان العرب(. ۱۹۱۹منظور، محمدبن مکرم. )ابن

 میردامادي. بیروت: دارالصادر.

 . ق : مؤسسه امام صادق)ع(.منشور جاويد(. ۱1۶1سبحانی، جعفر. )

 بیروت: دار احیاء التراث العربی.. اللغه تهیيب(. ۱۹2۱احمد. ) ازهرى، محمدبن

. محقق؛ احمد عبد الغفور عطار. بیروت: دارالعل  الصحاح(. ۱17۸جوهري، اسماعیل بن حماد. )

 للملابین.

  . تحقیق؛ علی. شیري. بیروت: دارالفکر.من جواهر القاموس العروس تاج(. ۱۹۱۹زبیدى، مرتضی. )

 بیروت: عال  الکتب.. اللغه فی المحیط(. ۱۹۱۹عباد. ) بن صاحب، اسماعیل

 ق : هجرت. .العین(. ۱۹0۴احمد. ) بن فراهیدى، خلیل

. تصحیح محمد ابوالفضل 7. جشرح نهج البلاغه(. ۱117الله. )ابن ابی الحديد، عبدالحمید هبه

 ابراهی . ق : کتابخانه آيت الله مرعشی.

 . ق : رايد.مطالع الأنظار فی شرح طوالع الانوار(. ۱1۴1اصفهانی، محمود بن عبدالرحمن .)

 جا: مطبعه العلوم.. بیالمواقف فی عل  الکلام(. ۱1۸7ايجی، عضد الدين. )

در قرآن کري .  )صلی الله علیه وآله و سل ( عصمت رسول خدا. (۱1۶۸). محمدجواد ،پیرمرادي

 .۸۶-۸7. صص ۸7مصباح. بهمن و اسفند. شماره 

. تحقیق احمد حجازي السقا. مصر: مکتبه شرح العقائد النسفیه(. ۱۹07تفتازانی، مسعودبن عمر. )

 الکلیات الأزهريه. 

وحی و نبوت در قرآن. چاپ هفت .  -قرآن کري  تفسیر موضوعی.(. ۱1۴۹جوادي آملی، عبدالله. ) 

 ق : اسراء.

. چاپ در قرآن )صلی الله علیه وآله و سل (سیره رسول اکرم (. ۱1۶۸. ) _____________

 پنج . ق : مرکز نشر اسراء.

. تهران. سازمان چاپ و انتشارات وزارت ادب نقد -يادنامه طبري(. ۱1۸۴.  )_____________
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 لامی.فرهنگ و ارشاد اس

 . ق : اسماعیلیان.تفسیرنورالثقلین(. ۱۹۱۸حويزي، عبدعلی. )

. تحقیق محمد عبدالسلام شاهین. 2. چاپ سوم. ج الکشاف(. ۱۹07زمخشري، محمودبن عمر. )

 بیروت: دارالکتب العربی. 

هاي قرآنی. بهار و . پژوهشکاوشی در مباحث کلامی مجمع البیان(. ۱1۶۱صدر، سید موسی. )

 .۱01-۶۶. صص 10و 2۴شمارة تابستان. 

 .طباطبائیي زديمصحح فضل الله  .رالقرآنیتفس یف انیمجمع الب. (۱172. )فضل بن حسن ی،طبرس

 .ناصر خسرو :چاپ سوم. تهران .یمحلات یهاش  رسول

 . بیروت: دارالاضواء.تلخیص المحصل(. ۱۹0۸طوسی، خواجه نصیرالدين. )

 . تهران: اسلام.۱2. چاپ دوم. ج  فی تفسیر القرآناطیب البیان (. ۱1۸۴الحسین. ) طیب عبد 

 . چاپ دوم. بیروت: دارالکتب العلمیه.تنزيه الأنبیاء(. ۱۹0۴عل  الهدي، سیدمرتضی. )

المحصل افکار المتقدمین و المتأخرين من الحکما و (. ۱۹۱۱فخررازي، ابوعبدالله محمدبن عمر. ) 
 تبه التراث.. تحقیق دکتر حسین اتاي. قاهره: مکالمتکلمین

 . داراحیاء التراث العربی. بیروت: الغیب)تفسیرکبیر(مفاتیح (.۱۹20)_____________. 

 ،.۱1۸7. چاپ چهارم. ق : دار الکتب. تفسیر قمی(. ۱1۸7قمی، علی بن ابراهی . ) 

 . تهران: روشنايی مهر.تصحیح الاعتقاد(. ۱۹10مفید، محمدبن محمد. ) 

 . بیروت: داراحیاء التراث العربی. بحارالانوار(. ۱۹01مجلسى، محمد باقر. )
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