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A Comparative Study of the Purity of the Divine 
Prophets in Verse 74 of Surah Al-An'am from the 

Perspective of Allamah Al-Ālūsī,  Allameh 
Ṭabāṭabāʾī, and Allameh Fazlullah 

1-Introduction 

The issue of the doctrinal purity of divine prophets from (disbelief and 
polytheism), as well as their practical purity from ( adultery), 
represents a significant foundation in theology.From the perspective 
of Imamiyya theology, the purity of the prophets is generally accepted; 
however, there is disagreement regarding the nature of that purity, and 
other Islamic schools do not reach a consensus on this matter. 

The present article examines the term "father" in the verse, "When 
Abraham said to Azar, his father, ‘Do you take idols for gods? Indeed 
I see you and your people in manifest error." (Al-An’am: 74). It 
evaluates the relationship between Abraham and Azar from the 
theological and exegetical perspectives of  Allameh Al-Ālūsī,  
Allameh Ṭ abāṭ abāʾ ī, and  Allameh Fazlullah. Additionally, the 
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article discusses the purity of the divine prophets and the ancestors of 
the Prophet in relation to this analysis. 

Al-Ālūsī asserts that many Sunnis do not regard Azar as the father 
of Abraham ('a), and from this perspective, he contends that none of 
the Prophet's ('a) ancestors were infidels. However, Al-Ālūsī's position 
encounters challenges, as it is opposed by the majority of Sunni and 
Shiite scholars, including Allama Fazlullah. Conversely, a smaller 
faction of Sunnis, along with the majority of Shiites, including  
Allameh  Ṭ abāṭ abāʾ ī, maintain that, based on monotheistic 
principles and the belief in God, the parents and ancestors of all 
prophets, including Abraham's father, were neither polytheists nor 
idolaters. 

2-Methodology 

This article employs documentary and library methods alongside a 
descriptive-analytical approach to investigate the quality of the purity 
of the divine prophets from the perspectives of three Shiite and Sunni 
commentators. 

3-Literature Review 

This article clarifies what is stated in verse 74 of Surah An-An'am as 
the father of the solid foundation according to the views of Al-Ālūsī 
and Allameh Ṭ abāṭ abāʾ ī despite their differences in religion, and on 
the contrary, it is stated that Allameh Fazlullah, despite being a Shiite 
and Imami, has taken a strange view in this regard. Therefore, although 
the story of Prophet Abraham from (Azar) and his call to monotheistic 
teachings, avoiding idolatry and staying away from polytheism, etc., 
some topics have been studied and published in the form of articles, 
including:  

1.  article: "the semantics of the word "Al-Ab" in verses 74 of Al-
An'am and 78 of Al-Hajj with an etymological approach in Semitic 
languages"; The Journal of Historical Approaches to Quran and Hadith 
Studies, 1400, No. 69; This article discusses the study and semantics 
of the word "Al-Ab" in two noble verses to find the origin of this word 
in Semitic languages. 

 2. article: “Different Reactions to the Call of Prophet Abraham: A 
Look at the Way of Enjoining Good and Forbidding Wrong in 
Society”, compiled by Seyyed Reza Maliheh Sadat, Marafat Magazine 
2002, No. 15. This article also deals solely with the way of enjoining 
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good and forbidding evil in society and the different reactions that 
arose against this call of the Prophet.  

Therefore, in neither of the two works, the word “Al-Ab” in verse 
74 of Surah An’am has been analyzed and examined from the 
perspective of Shiite and Sunni commentators comparatively 
(Allamah Al-Ālūsī,  Allameh Ṭ abāṭ abāʾ ī, and Allameh Fazlullah) 
to discover the purity of the divine prophets from any kind of 
polytheism, blasphemy and adultery.  

This gap highlights the need for further research to explore the 
purity of divine prophets from any forms of polytheism, blasphemy, 
and transgression. 

This study addresses the main question of the purity (in terms of 
belief and practice) of the divine prophets, as elucidated in verse 74 of 
Surah An-Na'am. It examines the perspectives of three prominent 
Sunni and Shiite commentators and theologians. 

4-Discussion  

To explore the concept of "father" in verse 74 of Surah An-Na'am, we 
will conduct a comparative analysis of the commentaries "Al-Mīzān fī 
tafsīr al-Qur'ān," "Rūh al-Ma'ānī," and "Min waḥ y al-Qur'ān." These 
works represent significant and influential commentaries in the 
Islamic world, originating from three key cultural regions: Iran, 
Baghdad, and Lebanon. In addition to theological discussions 
regarding factors pertinent to the science of interpretation, this study 
will also consider cultural and environmental influences that 
contribute to the variations in the analyses presented in these 
commentaries. 

5-Conclusion 

In light of the discussions presented in this research, the author 
contends that Al-Ālūsī, grounded in sound Islamic theological 
principles influenced by the righteous predecessors and the teachings 
of the Messenger of God, interpreted the issue of the prophets' purity 
in such a way that led him to view the term "father" as referring to 
someone other than the biological father of Prophet Abraham. 

Conversely, Allameh Fazlullah, in his interpretation of this verse 
and his critiques of Allameh Ṭ abāṭ abāʾ ī, appears to have been 
unconsciously swayed by the prevailing psychological context in the 
Lebanese region. It is important to note that he is part of the Shiite 



Autumn and Winter 2024| No.9 | Vol. 5 | Shi’a Comparative Theology| 332 

 

interpretive movement, situated in Lebanon, which is significantly 
impacted by a Sunni interpretive framework, in contrast to Iran, where 
a predominantly Shiite atmosphere prevails. 

It is understandable that Fazlullah and commentators of his 
perspective would have more nuanced considerations in presenting 
their interpretive views, making it crucial for them to counter 
accusations of interpreting through a Shiite bias. Fazlullah’s 
interpretation of this verse, which is a central point of theological 
contention between Shiites and Sunnis, demonstrates his effort to 
bridge the divide with the Sunni perspective by challenging the 
prevailing Shiite view. Specifically, he rejects the assertion of Azar's 
paternal relationship to the Prophet Abraham and instead focuses on 
the concept of purity at birth. 

In comparing and contrasting the interpretations of "Al-Mīzān fī 
tafsīr al-Qur'ān"  and "Min waḥ y al-Qur'ān" regarding verse 74 of 
Surah Al-An'am, it becomes evident that the weaknesses in the 
evidence and the criticisms made by Fazlullah towards Allameh 
Ṭ abāṭ abāʾ ī have impacted the scientific and interpretative accuracy 
of his conclusions. This deficiency is further highlighted by the fact 
that both Al-Ālūsī and Allameh Ṭ abāṭ abāʾ ī have identified and 
articulated robust evidence against the paternal relationship of Azar to 
Abraham (‘a), drawing from narrations, the context of the verses, and 
both connected and disconnected evidence present in this verse and 
others. The evidence discussed in this study not only supports the 
perspective of Allameh and the Shiite school of thought but also 
addresses a significant issue that Shiite commentators have raised 
concerning the understanding of this verse. 

Therefore, if we accept that the true meaning of “father” is parent, 
we must provide a clue regarding the intended figurative meaning, 
such as "uncle" in relation to "father," which critics argue does not 
exist in this context. However, Allameh , referencing the verses related 
to this topic—particularly the commentary he offers under verse 41 of 
Surah Ibrahim—not only supports his main argument but also 
provides additional insight into the intended figurative meaning of 
“father” in verse 74 of Surah Al-An’am. 

The findings in this verse indicate that:  

a. Kinship does not prevent the admonition of wrongdoing. “When 
Abraham said to Azar, his father, (Labiya)…”  
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b. The basis for addressing such matters is truth, not age. “When 
Abraham said to Azar, his father (Labiya)” (Hazrat Abraham clearly 
articulated the truth to his older uncle and warned him).  

c. In the approach to inviting others to the truth, one should begin with 
close relatives. “Labiya” and focus on the fundamental issues. “Do you 
take idols as gods?”  

d. The history of polytheism and idolatry predates the prophetic 
mission of Abraham. “Do you take idols ?”  

e. The majority, history, and age do not transform falsehood into truth, 
and this principle is not universally applicable. “Do you take idols” 

f. Idolatry is a deviation that healthy consciences and reason critique. 
“Do you take idols for gods? Indeed, I see you and your people in 
manifest error?”  

g. Although Abraham (‘a) was known for his gentleness, “Indeed 
Abraham was most plaintive and forbearing,” and the Prophet should 
have spoken softly even to Pharaoh, the tone of Abraham’s (‘a) 
response in this verse was influenced by his uncle’s persistent 
disbelief. “Indeed, I see you and your people in manifest error.” 

Keywords: Verse 74 of Surah Al-An'am , Allamah Al-Ālūsī,  Allameh 
Ṭ abāṭ abāʾ ī, Allameh Fazlullah. 
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از دیدگاه سور  انعام  49ت انبیاء الهي در آیة بررسي تطبیقي طهار
 اللهفضل علّامهو  طباطبائي علّامهآلوسي، علّامه

   حسين رضایي
پژوهشگاه حوزه و دانشگاه؛  ثیقرآن و حد یدکتر یدانشجو

 ، ایران، تهرانیشناسعهی( شیچهار )دکترپژوه سطحدانش
  

  حسينيسيّد محمود طيبّ
، ، تهرانپژوهشگاه حوزه و دانشگاه ،رآن و حدیثعلوم قگروه  استاد

 ایران 

 چكیده
زنا( از مبانی مهم در دانش کلام اسددت. در  ) عملی ازکفر، شددرک( و طهارت) مسددئلۀ طهارت اعتقادی انبیای الهی از

نان  آ دیدگاه کلام امامیه، طهارت پیامبران عمدتا جزو مسددائل مورد اتفاق دانسددته شددده اسددت اما در کیفیتّ طهارت   
سایر مذاهب اسلامی اتفاق رأی در این موضوع وجود ندارد.      بررسی   حاضر،  مقالۀاختلاف نظر وجود دارد و در میان 

  (40نعام:لاا) «مبُیِنٍ ضلَاَلٍ  فیِ وقَوَمْکََ أرَاَکَ إنِیِّ آلهِۀًَ أَصنْاَماً  أتَتَخَّذُِ آزرََ لأِبیهِ إبِرْاَهیِمُ قاَلَ وإَذِْ»شریفه آیه را در« أب»واژه 
به بحث پرداخته و نسبتی که میان حضرت ابراهیم با آزر از نگاه کلامی، تفسیری آلوسی، علاّمه طباطبائی و علاّمه فضل  

  پردازد.الله اسددت را مورد ارزیابی قرار داده اسددت و به تناسددب، طهارت انبیای الهی و ایمان نیاکان پیامبر را به بحث می
  از یک این تفکر هیچدانند، براساس نمی السلام علیه ابراهیم پدر آزر را سنتّ، اهل از عدۀ بسیاری  آلوسی مدعی است  

سددنتّ و   اهل این نظر آلوسددی با اشددکال مواجه اسددت؛ چرا که اغلب اندیشددمندان   .اندنبوده کافر ص() پیامبر اجداد
یان از  شیع  و عمده سنت  اهل دک ازان شذوذی از شیعه مانند علاّمه فضل الله مخالف این نظر هستند. در مقابل گروهی     

صل خداباوری برآنند    جمله علاّمه طباطبائی ساس مبانی توحیدی و ا   از و امبرانپی از یک هیچ اجداد و والدین که بر ا
این مقاله با روش اسنادی و به شیوه توصیفی، تحلیلی با       .اندنبوده پرست  بت و مشرک  ابراهیم پدرحضرت  جمله آن

 ارت انبیاء الهی از نظرگاه سه مفسر شیعی و سنیّ نگاشته شده است.هدف کشف کیفیتّ طه

  .اللهفضلعلّامه، طباطبائیعلّامهآلوسی، سورۀ انعام، علّامه 71طهارت انبیاء، آیة  ها:کلیدواژه
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  :نویسند  مسئولrezayimohabbat@gmail.com 
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 . مقدمه4
هر ) فرماید:ص( مى) البلاغه در بیان قسددمتی از اوصدداف پیامبر اکرم ع( در نهج) یرالمؤمنینام

ها را به دو بخش تقسددیم کرده، آن حضددرت را در بهترین آن دو قرار داده  انسددان وندخدا زمان

تََيْنِ جَعَلَهُ فِي خَيْرِهِمَاك» اسددت(؛
َ
لْقَ فِرْق

َ
َ  اللّهُ الْخ مَا نَسَْْ لَّ . اشدداره به اینکه  (110خطبه:) «َُ

صلب دیگر من         صلبى به  شت، پیوسته از  صلب آدم وجود دا قل  تنور وجود آن حضرت که در 
شد و آنجا که فرزندان متعدّدى از نسلى به وجود مى آمدند، نور وجود آن حضرت در آن    مى

ا در  ها پیوسدددته مى پیمود، تگرفت، و این راه را از طریق بهتریناى که بهتر بود قرار مىشددداخه
شد.    ر او هیچ ناپاکدامنى د) افزاید:مىدر ادامه  صلب عبدالله قرار گرفت و به رحم آمنه منتقل 
هِمْ فِيهِ عَاهِرٌ،» سددهمى نداشددت و هیچ فاجرى در او دخالت نکرد(؛  ْْْ رَبَ فِيهِ  لَمْ يُس َْْ وَ لََ ض

اجِرٌ 
َ
این همان مضدددمونى اسدددت که در زیارت وارث در مورد نوه پیامبر، امام  (110خطبه:) .«ف

لَبِ ال» السدددلام( آمده اسدددت:علیه) حسدددین صْْْْ ََ كَ كُنْتَ نُوراً في الَْ هَدُ أنَّ ةِ وَ أشْْْْ
َ

امِخ
ّ

شْْْ
كَ الْمُدْلَهِمّاتُ ثِيابَها ها وَ لَمْ تُلْبِسْْْ  بِأنْجاسِْْ

ُ
ة كَ الْجاهِليَّ سْْْ رَةِ، لَمْ تُنَجم رْحامِ الْمُطَهَّ ََ   ؛«الَْ

صر    گواهى مى) صلب والاى پدران و رحم پاک مادران و هرگز ع دهم که تو نورى بودى در 
ساخت و  جاهلیّت با تمام آلودگی شد(.      جامههایش تو را آلوده ن شانده ن سیاه آن بر تو پو هاى 

 لَمْ يَزَلْ » ص( وارد شددده اسددت، آنجا که مى فرماید: ) شددبیه همین معنا درباره شددخص پیامبر 
عالَمِكُمْ  راتِ حَتَّى أخْرَجَني في  طّاهِرينَ إلَى ارحام الْمُطَهَّ لَبِ ال ْْْْ لهُ مِنْ أص يَنْقُلُني ال

سْني بِدَنَإِ الْجاهِل ةِ هذا لَمْ يُدَنم سته ) (؛131، 1: ج1355وافی، ) «يَّ   صلب  از مرا خداوند پیو
به   ر حالى که هرگز مراد شدم  متولّد اینکه تا کرد منتقل دامن پاک مادران رحم به پاک پدران

ساخت(. آلودگی ضرت در واژه  هاى جاهلیّت آلوده ن سوره    ) نمود و بروز فرمایش ح أب( در 
 1 .است شده أب به تعبیر آزر از قرآن زا آیاتی مشخص است. در 40انعام از آیۀ 

ست. همچنانکه قرآن و روایات آزر را به عنوان   پدر « أب»اما مراد و مفهومی متمایز را دارا
کنند در هیچ یک از منابع کهن همچون تورات و ع( معرفی نمی) صلبی برای حضرت ابراهیم   

 (.343، 5: ج1315ر.ک؛ مکارم، ) .. نیز این نسبت تایید نشده است. انجیل و

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 (0/ممتحنه( )110/ توبه( )11/زخرف( )01/ مریم( )40/. )الانعام 1
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 مسأله. بیان 4-4
روایات ماثوره: صدحیح السدند، موثوق الصددور و الدلالۀ که مقبول نزد شدیعه و اهل       اسداس  بر

  موحد آدم، حضرت  تا( ص) اجداد پیامبر است  روایت شده ( ص) رسول خدا  از سنت بوده و 
لم أزل انقَلُ مِن  »: فرمایدمی رسددیده اسددت، اسددلام( ص) از جمله روایتی که از پیامبر. اندبوده

صلابِ الطاهِرین إلی أرحامِ الطاهِرات؛   پیدا انتقال پاک هایرحم به پاک هایصلب  از دائماً أ
  حضدددرت پدر مذکور، روایت (. مطابق114: 1؛ ابن عسددداکر، ج11، 1ابونعیم، ج) «کردممی

 پدر از غیربه معنایی در آیات این در أب() معنای رو این از باشدد؛  تواند مشدرک نمی ابراهیم
شدددود. مسدددالۀ طهارت اجداد پیامبر اسدددلام و همچنین دیگر  حمل باید...(  یا پدرزن یا عمو)

شیعی          ست. در دیدگاه کلام  ضوعات مهم در علم کلام ا شرک یکی از مو پیامبران از کفر و 
: 0: ج1341طبرسدددی، ) طهارت ایشدددان عمدتا جزو مسدددائل مورد اتفاق دانسدددته شدددده اسدددت

و یجب فی النبی العصمۀ و... عدم السهو و   »گوید: ه طوسی در تجرید الاعتقاد می خواج1(.054
این نکته، در سدددایر کتب     (041: 1011حلی، ) «کل ما ینفر عنه من دنائۀ الاباء و عهر الامهات       

ز  ندارد و مورد تأیید برخی ا امامیهشددیعی نیز مطرح شددده اسددت. البته این عقیده اختصدداص به   
الدین قوشددجی در شددرح خود بر تجرید الاعتقاد   . چنان که علاءاسددتنیز  بزرگان اهل سددنت

ست    سی را پذیرفته ا شجی، بی ) مدعای خواجه طو   عنایتمورد  مطلب،این  (355تا: ر.ک؛ قو
ست؛ از این    سن ماوردی نیز بوده ا شرک بری     قائلاو  ،روابوالح ست که اگر پدران پیامبر، از  ا

سبت به آن    شند، قلوب مردم ن شان برای پذیرش آماده   هبا شنواتر و نفوس ای ود، و تر خواهد با 
با این وصف،  (. 55: 1010ر.ک؛ ماوردی،) لذا شرافت نسب را جزو شرایط نبوت دانسته است     

  سددنّت اهل از ایدر میان سددایر مذاهب اسددلامی اتفاق رأی در این موضددوع وجود ندارد. عده 
نت و س اهل از بود. گروهی دیگر «آزر» نیز یا لقب او نام و پرست  بت حضرت  پدرآن معتقدند

شیعیان    حضرت  پدر جمله آن از و پیامبران از یک هیچ اجداد و مادر و پدر که آنند بر عمده 
ضرت   ح پدر نام و بودند خداپرست  و موحد آنان همه بلکه نبوده، پرست  بت و مشرک  ابراهیم

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
  اجتمعت و موحدین کانوا کلهم آدم إلى النبی آباء أن عندهم صح  حیث من عمه کان أو لأمه إبراهیم جد کان آزر ان»دددد 1

  .«ذلک على الطائفۀ
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در این آیه به معنای عمو یا     « أّب»با پذیرش این دیدگاه که        .اسدددت بوده« تارخ » نیز ابراهیم
سددرپرسددت بکار رفته اسددت علاوه بر تایید دیدگاه کلامی شددیعه در مورد آباء پیامبر اکرم، این  

شود که  قرآن کریم لزوما از معنای متعارف کلمات در عصر  نکته نیز در زمینۀ ادبی اصطیاد می
ی ون توجه به تغییرات بعدنزول پیروی نکرده اسددت و ممکن اسددت معانی اصددلی کلمات را بد

در تفسیر و   اندها بکار ببرد. پس همانطور که صاحبنظران در مورد قواعد تفسیر تأکید کرده  آن
فهم مفردات آیات باید همۀ معانی کلمات از منابع معتبر بررسددی شددود و صددرفاً به یک معنای   

اصدلی که مراد از    (. این پژوهش، با طرح سدؤال 1041:99ر.ک؛ بابایی، ) مشدهور بسدنده نشدود   
سددوره انعام چه چیزی اسددت    40اعتقادی و سددببی( انبیاء الهی بر اسدداس آیۀ شددریفۀ  ) طهارت

رو،  دهد. از ایندیدگاه سه مفسر و متکلم مشهور از اهل سنتّ و شیعه را مورد بررسی قرار می       
سی مفهوم   سیر     40در آیۀ « أب»در این تحقیق برای برر ه  ب تطبیقیسورۀ انعام، ذیل رویکرد تف

من وحی  »و  «روح المعانی» و «ان فی تفسیر القرآنلمیزایر »ددددتفاس ناحباددددص ۀ بیاننحومقایسۀ 
سه منطقۀ فرهنگی  به  که ملادسا نجهادر  زادسنجریا و اخصدش ییردتفاس پردازیم؛می« القرآن

سلام،  ضمن این ب بغداد و لبنان تعلق دارند. تلاش می ان،یرا مهم در جهان ا سی کنیم در  ا و هرر
  طرح مباحث کلامی بر عوامل مرتبط با علم تفسدددیر، عوامل فرهنگی و محیطی را نیز در ایجاد      

 مدنظر قرار دهیم. از این آیه این تفاسیر تفاوت در تحلیل

 . پیشینة پژوهش2-4
شن می   صلبی بیان می    40شود آنچه از آیه  در این مقاله رو سوره انعام به عنوان پدر  گردد در 

دیدگاه آلوسدددی و علاّمه طباطبائی با وجود اختلاف مذهب، چه نظری دارند و در مقابل                 بنابر  
مذهب، دیدگاهی غریب را در این  بودن الله علی رغم شددیعی و امامیشددود علّامه فضددلبیان می

ست. از این  ستان حضرت ابراهیم از   زمینه اخذ کرده ا شان  ) رو، هر چند در دا آزر( و دعوت ای
دی، پرهیز از بت پرسددتی و دوری از شددرک ورزی و... مباحثی در قالب مقاله   به معارف توحی

حج با  49انعام و  40. مقالۀ معناشناسی واژه اب در آیات   1بررسی و منتشر شده است از جمله:     
، 1044های سامی؛ پژوهشنامه مطالعات تاریخی قرآن و حدیث،   رویکرد ریشه شناسی در زبان   

بررسی و معناشناسی واژه اب در دو آیه شریفه آنهم با هدف ریشه یابی  ؛ این مقاله به 15شماره 
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های متفاوت در مقابل دعوت  . واکنش1دهد. های سددامی مورد بحث قرار میاین واژه در زبان
حضددرت ابراهیم: نگاهی به شددیوه امر به معروف و نهی از منکر در جامعه از سددیدرضددا ملیحه    

شماره 1391سادات، مجله معرفت   صرفا به روش امربه      15،  ست. این مقاله نیز  شده ا ؛ تدوین 
به     معروف و نهی از منکر در جامعه و واکنش   های مختلفی که در برابر این دعوت حضدددرت 

ست. بنابراین در هیچ یک از دو اثر، وجود می سورۀ انعام   40در آیۀ « أب»واژۀ  آمده پرداخته ا
فضل  علّامه و طباطبائیآلوسی، علّامه) تطبیقی به صورت آن هم از دیدگاه مفسران شیعی و سنی

با هدف کشددف طهارت انبیای الهی از هرگونه شددرک و کفر و زنا مورد تحلیل و بررسددی  الله( 
 .  شودرو، خلاء پژوهشی احساس میقرار نگرفته است. از این

 . مدعای بحث2
ست که اغلب متکلمان       سلمی ا سول خدا از جمله مبانی م شیعه و   عدم کفر اجداد ر سران   و مف

سنت بدان معترف  سولان        اهل  صمت  انبیاء و ر سئله ع صول قطعی در م اند و آن را از مبانی و ا
الهی نسددبت به طهارت اعتقادی، سددببی و نسددبی دانسددته و آن را در دریافت، پذیرش و انتقال و 

 دانند. ابلاغ وحی شرط واجب و قطعی می

 دربارۀ آیه . دیدگاه کلی مفسران2-4

سدورۀ انعام دو   40در آیۀ « أب»های تفسدیری در باب مراد از واژۀ  بررسدی تطورات دیدگاه در 
 شود:دیدگاه محوری مشاهده می

سرانی که با توجه به ظاهر آیه،    ضرت ابراهیم می « آزر»الف: مف   دانند و این را معنایرا پدر ح
، پدر «أب»ی حقیقی واژۀ کنند. خلاصۀ بیان این دسته این است که  معنا    صریح آیه معرفی می 

 است و قرینه ای هم بر ارادۀ معانی دیگر از این واژه نداریم.
البته در دورۀ معاصردر برخی تفاسیر اهل سنت مانند المنار تلاش شده است تا برای تقویت       

های صدداحبان دیدگاه مخالف را تحلیل  و این دیدگاه و تضددعیف دیدگاه طرف مقابل، انگیزه
عمل  «فی ظلال القرآن»ها نامعقول جلوه داده شود. یا آنگونه که سیدقطب در   سپس آن انگیزه 

 .(1139  ،1: ج1015ر.ک؛ قطب، ) کرده است این دیدگاه با رنگ حماسی تقویت شود.
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دانند و وی را عمو یا جد مادری  السلام نمی را پدر حضرت ابراهیم علیه « آزر»ب: مفسرانی که  
 ل این دسته عبارت است از:کنند. دلایایشان معرفی می

 . روایات صحیح السند و الدلاله2-2
  معتبر از حیث سند و دلالت در مصادر شیعی و اهل سنت      1ترین دلایل این ادعا روایاتاز مهم

این روایت به ضمیمۀ آیۀ    .قرون متقدم( است از پیامبر که فرمودند همۀ اجداد من طاهر بودند )
شرکان را نج    19 شرک     سورۀ توبه که م ست بر غیرم سته ا جمله   آباء پیامبر اکرم ازبودن س دان

 کند.پدر حضرت ابراهیم دلالت می

 در معنایی غیر از پدر  « أب». استعمال واژۀ 2-0
  از سدددوره ابراهیم وجود دارد این اسدددت که  01در قرآن کریم به ویژه آیۀ  یکى از لطایفى که   

  و للمؤمنینَ والدیَّنا اغفرلی و لِربَّ»کند: میدر اواخر عمر خود، چنین دعا ع( ) ابراهیمحضددرت 
 (،135نسددداء: ) (،194بقره:) ،1(13اسدددراء:) مانند هاییوهمچنین سدددوره «سدددابالحِ قومُیَ ومَیَ
ست،   یشاهد  (، و... که151انعام:) ست که از پدر و مادر به کلمه    حاکی از اینبر مدعاى ما ا ا
شددود، تعبیر کرده و در آیه مورد بحث کلمه  ینمکه جز بر پدر و مادر صددلبى اطلاق « والدى»
شود  و همچنین در سایر آیاتى که اسم     یرا به کار برده است، که به غیر پدر هم اطلاق م « أب»

ز  طورى که گفتیم به غیر پدر اتعبیر کرده اسددت و این کلمه همان« أب»آزر برده شددده از او به 
ود، از آن جمله در خود قرآن از ابراهیم که جد  شیقبیل جد و عمو و کسانى دیگر نیز اطلاق م

به پدر تعبیر  اب( از باب غلبه ) واژهیعقوب اسددت و همچنین از اسددماعیل که عموى او اسددت   
أَمْ کنُتْمُْ شدددهَُداءَ إِذْ حَضدددَرَ یَعقُْوبَ الْموَْتُ إِذْ قالَ لبِنَیِه ما تَعبُْدُونَ منِْ بَعْدِی »فرماید: یکرده و م
ره: بق) «هاً واحِداً وَنحَنُْ لهَ مُسددْلِمُونَال بُدُ إِلهَکَ وَإِله آبائِکَ إِبْراهیِمَ وَإِسددْماعیِلَ وَإِسددحْاقَقالُوا نَعْ
ید:   یکند چنین م یو نیز آنجا که کلام یوسدددف را حکایت م      (133 بائِی    »فرما لَّۀَ آ عْتُ مِ  وَاتَّبَ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
صلابِ الطاهرین الی أرحام الطاهرات . »1 « کردممی پیدا انتقال پاک هایرحم به پاک هایصلب  از دائماً لم أزل انقل من ا

 (.114، ص1؛ ابن عساکر، ج11، 1)ابونعیم، ج

  «لدینِ إحسنا...وقَضی ربُّکَ الاتَعبدُوا الاّ ایّاهُ و بِالوا. »1
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ونه ) ه اسددحاق جد یوسددف و ابراهیم جد پدربا اینک( 39یوسددف: ) «إِبْراهیِمَ وَإِسددحْاقَ وَیَعقُْوبَ
 .او استخود پدر( 

آزر پدر حقیقى ابراهیم نبوده و ناچار در او عنوانى بوده     که  پس به خوبى روشدددن گردید  
ست که به   صاف و       سبب ا ضى از او ست، چون در لغت، بع آن عنوان او را پدر خطاب کرده ا

ن است، از آن جمله جد، عمو، پدرزن و  عناوین وجود دارد که مصحح اطلاق پدر بر دارنده آ 
سى که بزرگ و فرمانرواى قوم         ست دارد و هر ک ست که زمام امور آدمى را در د سى ا هر ک

ونه آن ها نیز نمو این گونه اطلاقات مجازى منحصر در لغت عرب نیست، بلکه سایر زبان    تاس 
ر، خواهر، سددر، چشددم،  چه بسددیار اطلاقات مجازى که در کلمات مادر، عمو، براد را داشددته و

ساخته و پرداخته ذوق لطیف و      دهن، دست، بازو، انگشت و امثال آن، از کنایه و مجازاتى که 
که   اینهگواینکه: به  نخسددت تفنن در بیان اسددت دارند پس در اینجا دو نکته روشددن گردید: 

«  آزر»مه لو ک« ابیه»به موشکافى در اطراف کلمه  نیازیمعناى آیه،  جهت تحصیل، شدملاحظه 
 واسدددت م یا لقب   لَعَ «آزر»اینکه آیا لفظ   همچنین  وجود ندارد.  تاریخ و ادب  ،از نظر روایات 

ها  تبه معناى بتى از ب اگر بر فرض یا اینکهو لقب مدح اسددت یا لقب ذم آیا  هسددتاگر لقب 
یاز        به تأمل دقیق ن به چنین          .ندارد  باشدددد  چون معناى آیه روشدددنتر از این اسدددت که محتاج 

از  ) هایى باشد، صرفنظر از اینکه وجوهى که براى هر یک از احتمالات مذکور ذکر شده   بحث
آن جمله اینکه در آیه تقدیم و تاخیر به کار رفته و یا چیزى حذف شددده( بیشددتر تحکم و رنج  

 .آیه را پیچاندن است روشنبیهوده بردن و معناى 
  قرآن از او اسددم نبرده اماّبوده  «آزر»از ع( شددخص دیگرى غیر ) دوم اینکه: پدر حقیقى ابراهیم

 یید نموده است.أمعرفى کرده و تورات نیز آن را ت« ختارُ»بلکه روایات ما اسم او را 

 . روایات تاریخی و عهدین1-2
  را شخص  لسلام اابراهیم علیه حقیقى برخی مفسران با استناد به روایاتی از صحابه و تابعین پدر    

 ىمعرف "تارخ" را او نام روایات بلکه نبرده، اسددم او از تند که قرآندانسدد آزر از غیر دیگرى
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ر.ک؛ عهد عتیق، سدددفر پیدایش، باب      ) 1.اسدددت نموده تأیید   را نیز این نام  اند. تورات کرده
11/14.) 

بعد از تبیین اجمالی بحث و ارائۀ فضددای کلی از آیه در ضددمن دو عنوان، دلایل موافقین و 
تفسیر   ؛ اکنون به بررسی دیدگاه سه«آزر»السلام  به ضرت ابراهیم علیهمخالفین نسبت والدین ح

 پردازیم.با رویکرد کلامی؛ المیزان و روح المعانی و من وحی القرآن، می

 «روح المعانی؛ آلوسی». تفسیر0
سیاری  آلوسی معتقد است آنچه    پدر زرآ که است  این تأکید کردند آن بر سنت  اهل از عدۀ ب

  کافر ص() پیامبر پدران از یک هیچ که دارند اهل سدددنت ادعا و نبوده السدددلامعلیه ابراهیم
در آیه شریفه قائل است    « أب»در معناشناسی واژه    ایشان ( 190 : 0ج ،1015آلوسی،  ) .اندنبوده

صلبی حضرت ابراهیم    ست. ) که آزر پدر  نقل   تسن اهل  راویانگوید: اکثر وی می ع( نبوده ا
یامبر    کرده که پ ند  لب   »ص( فرمود: ) ا ما از صددد به رحم    دائ پاک  یدا       های  قال پ پاک انت های 
سی که خود همین مبنا را می . «کردممی سد:  می پذیرد،آلو سول خدا کافر   »نوی در بین پدران ر

پاک منتقل            می نبوده اسدددت، زیرا روایت   به رحم زنان  پاک  ما از صدددلب مردان    فرماید: دائ
ضافه   « شدم می شرکین ن می سپس ا صلاب       کند: م صود از ا ستند و اینکه بگوییم مق یز نجس ه

پاک و ارحام پاک، پاک از زنا اسددت این دلیلی ندارد که برآن تکیه شددود و آنچه مورد توجه  
ست عام  ست که فرموده بودن ا صلاب پاک، نه جهتی خاص لفظ ا : 1، ج1015آلوسی،  ) «.اند ا

شان می  .1(33 سنت تا      جویی که از منابع و مص وشود، با جست  خاطرن شهور اهل  سیری م ادر تف
پذیرفت     بل از قرن هفتم هجری، صدددورت  فاسدددیری همچون طبری، قرطبی، بیضددداوی،    ) ق ت

ایی اندک معتقدند که آزر پدر زمخشددری، فخررازی و...( این نتیجه حاصددل شددد که تنها عده

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 «.آورد را لوط هاران و آورد را هاران و ناحور و ابرام تارح، که تارح پیدایش است این و. » 1
صلّى       . »1 سلام وادعوا أنه لیس فی آباء النبی  سنۀ أن آزر لم یکن والد إبراهیم علیه ال والذی عول علیه الجم الغفیر من أهل ال

لم أزل أنقل من أصلاب الطاهرین إلى أرحام الطاهرات والمشرکون    »لیه الصلاۀ والسلام :   لقوله ع اللهّ علیه وسلّم کافر أصلا  

،  1)آلوسی،ج  «وتخصیص الطهارۀ بالطهارۀ من السفاح لا دلیل له یعول علیه. والعبرۀ لعموم اللفظ لا لخصوص السبب    «.نجس

 (.  33ص
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هل  ا بدنی و جسدمانی حضدرت ابراهیم نبوده اسدت. بنابراین ادعای آلوسدی مبنی بر اعتقاد اکثر    
رت  کند، تخصیصی که درباره طها  سنت، بدون اشکال و تأمل نیست. آلوسی سپس اضافه می       

یا طهارت سددببی( اسددت اما طهارت اعتقادی را اثبات   ) آمده اسددت مربوط به پاکی از ولادت
:  4،ج1330مسددلم، ) پذیرندکند. کما اینکه اکثر علمای اهل سددنت طهارت از کفر را نمینمی
شمندان اهل سنت به این مطلب اذعان دارند چرا که در اینجا عمومیت طهارت  ( و دیگر دان111

  عن البیان جامع فی الطبری ینقل»رسدداند. ملاک اسددت و طهارت از کفر را ظاهر روایت نمی
سی  قال و إبراهیم والد یکن لم آزر ان: قال أنه مجاهد شیعۀ  إن: المعانی روح فی الألو س  ال   والی
  الأخرى المذاهب علماء من کثیرا إن بل إبراهیم والد یکن لم آزر أن یعتقدون الذین وحدهم
سیوطی  ینقل و إبراهیم عم آزر أن یرون سرار  کتابه فی الرازی الفخر عن ال  والدی إن :التنزیل أ
  ولرس  آباء إن: تقول روایات هناک أن ینقل و أبدا، مشرکین  یکونوا لم و موحدون اللَّه رسول 
 و. هزمان أفضل  منهم واحد کل کان آدم حتى کانوا و موحدون سلمّ  و آله و هعلی اللَّه صلى  اللَّه

  «براهیمإ عم آزر: قال عما السلّام علیه الصادق جعفر اللَّه عبد أبی عن بصیر أبی عن روایۀ هناک
کند که آزر پدر    (. طبری در تفسدددیر خود از مجاهد نقل می    015-011: 15، ج1011طبری، )

و  یلربنَّا اغفِر »دعا کرد:  شیبه پدر و مادر خو میبه علاوه، ابراه اسددت.حضددرت ابراهیم نبوده 
 او از اقواممشددرک طلب مغفرت کند، هرچند  یکه مسددلمان حقّ ندارد برا یدر حال...« یّلوالد

. به علاوه نام پدر سدددتیپدر ن یبه معنا هیآ نیدر ا« أب»که  دیآیبرم هانیباشدددد. از مجموع ا
ص( ) رروایاتی که از پیامب به اضافه ذکر شده است، نه آزر.« تارُخ» خ،یکتب تارع( در ) میابراه

ص( تا حضددرت آدم همه موحد  ) اجداد پیامبر مبنی بر اینکهی نقل شددده از طریق شددیعه و سددنّ
 (.349، 4، ج1015ر.ک؛ آلوسی، ) بودند

طاهرین الى    "و در حدیثی دیگر فرمود:   لَّه من اصدددلاب ال ارحام المطهرات   لم یزل ینقلنى ال
؛ همواره خداوند مرا از صددلب پدران  "حتى اخرجنى فى عالمکم هذا لم یدنسددنى بدنس الجاهلیۀ

هاى دوران جاهلیت آلوده  سددداخت، و هرگز مرا به آلودگیپاک به رحم مادران پاک منتقل مى    
ساخت  شابوری،  ) ن ضرت ابراه   (. 111م: 1444فخررازی، ؛ 03، 1: ج1011ر.ک؛ نی ستغفار ح   میا

بود که به او داده   یاکفر او و به خاطر وعده  هیّروحشددددن قبل از روشدددن زیآزر ن شیعمو یبرا
دوٌّ للهّ تبرّأ  له انهّ ع نیّفلماّ تب»جست و جدا شد.  یاز او تبرّ ست،ین ریپذکه حقّ  دیبود، و چون فهم
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سددیوطی در  (.1 :1013طبرسددی،ر.ک؛ ) اما این که آیا هر پیامبری باید از نسددل پاک باشددد « منه
سکِمُْ   "الدرالمنثور در ذیل آیه  سوُلٌ منِْ أنَفُْ ن  گوید: ابو نعیم در کتاب دلائل از ابمی"لقَدَْ جاءکَمُْ رَ

ص( فرموده: هیچ یک از پدران و مادران من، با زنا هم  ) عباس روایت کرده اسددت، رسددول خدا
ى پاک به رحم مادرانى پاک و     دیگر را ملاقات نکردند، و خداوند لا یزال مرا از پشدددت پدران      

ه  آمد، من بکرد و هر کجا که از یک پدر فرزندانى وجود مىهایى مصفا و مهذب منتقل مىرحم
، (150، 3، ج1040سیوطی،  ر.ک؛ ) تر و بهتر بودشدم که از همه پاک پشت آن فرزند منتقل مى 

کر بن  وسئل القاضی ابوب» نویسد:الهدی و الرشاد می بجز موارد فوق صالحی شامی در کتاب سبل
از قاضدددی ابوبکر بن عربی یکی از ائمه مالکیه در      »....«. العربی احد الائمه الماکیه عن رجل قال:       

سؤال شد که می      ص( در آتش است. پس پاسخ داد، هر    ) گوید: پدر رسول خدا مورد شخصی 
دا و نی که خکه کسددا کس چنین گوید ملعون اسددت زیرا خداوند فرموده اسددت که: به درسددتی 

دهند خداوند ایشدددان را در دنیا و آخرت لعنت کرده اسدددت و اذیتی از این  رسدددولش را آزار می
ست     بزرگ شان بگوییم که در آتش ا ست که مورد پدر ای شامی،    ) «تر نی صالحی ال ،  1، ج1010ال
  بر اسددلاممو کفر کسددانی را که معتقدند انبیاء و اجداد پیابودن (. بنابر این؛ این روایت ملعون114
  مپیامبر اسددلا ؛این روایتنگارنده معتقد اسددت اگرچه مفهوم کند. اند را ثابت میص( کافر بوده)
  تمام ، اما از آن جایی که ملاک و معیار طهارت والدینِاستص( و اجداد آن حضرت را شامل )

ست؛ از این  انبیاء سایر  از باب تنقیح مناط این حکم را می ،رویکی ا هی  نبیا و رسولان ال اتوانیم به 
  نیز سرایت دهیم.

  المیزان فی تفسیرالقرآن. 1

سیر آیۀ   ضیح کلمۀ     40علّامه طباطبائی در تف پرداخته و پس از بیان  « آزر»سورۀ انعام ابتدا به تو
ها در این کلمه و تأیید قرائت مشدددهور، دو مسدددالۀ اصدددلی در مورد این آیه را    اختلاف قرائت 

 ت:  گونه بیان کرده اساین
سته است که نام پدر        « آزر»الف:  شاء این اختلاف را روایاتی دان سم علمَ است یا لقب  وی من ا

 (.111، 4: ج1354ر.ک؛ طباطبائی، ) اندبیان کرده« تارخ» السلام را ابراهیم علیه
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در این آیه چیسددت  پدر حضددرت ابراهیم؛ عمو؛ جدمادری و یا بزرگ  « أب»ب: مقصددود از 
شان    شرک     خانوادۀ ای ساله را هم روایات اختلافی در مورد موحد یا م شاء این م بودن علّامه من

(. علّامه سددایر مسددائل و 111، 4: ج1354ر.ک؛ طباطبائی، ) پدر حضددرت ابراهیم دانسددته اسددت
سلام در روایات تاریخی و عهد عتیق نقل می اختلافاتی که دربارۀ ابراهیم علیه را دور از   شود ال

 دانسته است. شأن پیامبری ایشان
علّامه در ادامه و برای بررسی این دو مسأله به تحلیل آیات مرتبط با داستان حضرت ابراهیم  

 اولین گزارۀ« آزر»پردازد و با بررسدددی سدددیر تاریخی آیات مربوط به حضدددرت ابراهیم  و  می
شان است. در آیات       سته که مربوط به اوایل نبوت ای  05تا  01مرتبط را آیاتی از سورۀ مریم دان

ی را  کند والسلام تلاش می یاد شده است که ابراهیم علیه  « أب»این سوره از شخصی با عنوان     
ه السلام وی را از خود راند پرستی بازدارد. اما این شخص در پاسخ به دعوت ابراهیم علیه   از بت

ر گفتاری  (  در مقابل ابراهیم علیه السددلام د01مریم:) و وی را تهدید به مجازات کرده اسددت.
به او وعده می  مسدددالمت   ( 04مریم:) دهد که برایش از خدا طلب آمرزش خواهد کرد.      آمیز 

ست.     شده ا سپس مقطع بعدی  09مریم: ) 1سپس آن منطقه را ترک کرده و از آنها جدا  ( علّامه 
یابد. آنجا که به وعدۀ خود در طلب  سددورۀ شددعراء می 95در حیات حضددرت ابراهیم را در آیۀ 

در این آیه را حاکی از  « إِنَّهُ کانَ منَِ الضددَّالِّینَ»کند. علّامه عبارت عمل می« آزر»ای آمرزش بر
ستغفار( مربوط به پس از مرگ  ) داند که ایناین معنا می  یا بعد از جدایی و ترک« آزر»طلب ا

 110( علّامه  در ادامه به  آیۀ 113، 4: ج1354ر.ک؛ طباطبائی، ) او و قومش انجام شددده اسددت
 پردازد.سورۀ توبه می

 إِنَّ  منِهُْ بَرَّأَتَ لِلهَِّ عَدُوٌّ أَنهَُّ لهَُ تبَیَنََّ فَلَمَّا إِیَّاهُ وَعَدهََا مَوْعِدَۀٍ عنَْ إِلَّا لِأَبیِهِ إِبْرَاهیِمَ استِْغفَْارُ  کَانَ وَمَا»
 «حَلیِمٌ لَأَوَّاهٌ إِبْرَاهیِمَ

  حتی شرکانم برای استغفار از را مؤمنان و پیامبر آیه این گیرد که صدرگونه نتیجه میو این
شاوند  اگر شند،  نزدیک خوی نان آ هدایت امکان عدم و آنانبودن دوزخی به یقین که زمانی با

  به توانمی که است  آن خویشاوندان   مرگ از بعد تنها که است  است. روشن   کرده دارند، نهی

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 «شَقیًِّا رَبِّی بدُِعاءِ أَکُونَ ألََّا عَسى رَبِّی أَدْعوُا وَ اللَّهِ دُونِ مِنْ تَدْعُونَ ما وَ أَعتَْزِلُکُمْ وَ»  .1
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  باشند تحیا قید در مشرک مادر و پدر و یشاوندانخو تا این کرد، بنابر یقین آنانبودن دوزخی
 آنان حق در دعا شددرک، حال با آنان مرگ از پس اما ندارد، مانعی آنان حق در کردن دعا
  «آزر» که زمانی تا و زندگی اوایل در ابراهیم حضرت که شودمی معلوم رو این از نیست، جایز
ستغفار  وی حق در بوده حیات قید در ست،  کرده ا   به هجرت از پس یا وی مرگ از پس اما ا
  دعا رایشب و جسته  برائت او از نیست  هدایت قابل دیگر پدرش شده  آشکار  وی برای که شام 
 .است نکرده استغفار و

اما مرحلۀ اصددلی اسددتدلال علّامه این اسددت که پس از تبیین سددیر تاریخی این حوادث،  به  
سددورۀ ابراهیم را   01کند. علّامه آیۀ سددتناد میدعائی در دوران انتهایی نبوّت ایشددان و در مکه ا

سلام در   المربوط به آخرین مرحله از داستان حضرت ابراهیم در قرآن دانسته است. ابراهیم علیه    
که در دوران متاخر از  ، علّامه این اسددتغفار 1کند.این آیه برای پدر و مادرش طلب اسددتغفار می

وی صددورت گرفته را دلیلی متقن بر این حقیقت  و سددپس برائت از « آزر»طلب اسددتغفار برای 
ر.ک؛  ) 1السددلام شددخصددی غیر از آزر بوده اسددت.   دانسددته اسددت که پدر حقیقی ابراهیم علیه 

  هایزمان و سدددیاقشدددان با آیات بنابراین علّامه معتقد اسدددت این(. 110، 4: ج1354طباطبائی، 
  هک پدری این که دارند لالتد آشددکارا داده اسددت، رخ آن در( ع) ابراهیم قصدده که مختلفی
  که است« رآز»غیر از  است کرده استغفار و دعا برایش «والِدَیَّ» تعبیر در پیری سنین  در ابراهیم
 .است جسته برائت وی از «أبیه» تعبیر با این از پیش

    « من وحى القرآن». تفسیر 5
  که اهر تریننزدیک و بهترین کلام، مدلول فهم و در الله در روش تفسددیری خودعلّامه فضددل

  در. نددامى منظور این براى عقلایى طریق را آن و کرده انتخاب است را الفاظ ظواهر به اعتماد

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 الحِْسَابُ.  یَقوُمُ یوَمَْ وَللِمْؤُْمنِیِنَ وَلوَِالدَِیَّ لِی اغْفِرْ .رَبنََّا 1

  بحانهس  رهیذک الذی غیر فیها له دعا الذی والده أن على شاهد  أحسن  القرائن من بها احتف بما و السیاق  من لها بما الآیۀ . و1

ستغفر ( ع) إبراهیم أن على تنص ترى کما الآیات فإن «آزَرَ لأِبیهِ: »بقوله  و لله، عدو أنه له ینتب لما منه تبرأ ثم بوعده وفاء له ا

سه  أن من ربه إلى لاذ و منه تبرأ لمن الدعاء( ع) لإعادته معنى لا صلبی  والده غیر آزر فأبوه یم   فی عام لأمه و له دعا الذی ال

 دعائه. آخر
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سد مى 51 صفحه  الزهراء دار سوم  چاپ دوم جلد شى » :نوی سیرم  که رو ستوار  آن بر را تف   ا
ست  قرآن ظاهر به عمل ام،کرده ست  معنایى فهم مورد، این در که ا   ار آن کلمه طبیعت که ا
ضع  آن براى لفظ و کندمى بیان ست؛  شده  و   احاطه ار لفظ که قرائنى کمک با معنا فهم یا ا
ابتدای   الله درعلّامه فضددل  .«کند ثابت را آن خلاف نقلى یا عقلى دلیلى اینکه مگر اند،کرده

ت که أب  سپرداخته و نظر راغب در مفردات را بیان نموده ا« أب»تفسیر این آیه به تحلیل لغت 
شود مانند  جد   به  والد و هر کسی که در ایجاد شیء یا رشد و اصلاح او نقش دارد اطلاق می    

السددلام، با اینکه عموی حضددرت یعقوب   سددورۀ بقره به اسددماعیل علیه  133و عمو، که در آیۀ 
ید: گوالله این اسددتعمال را از باب تغلیب دانسددته و میاطلاق شددده اسددت. اما فضددل« أب»اسددت 

صورت مفرد بیاید بر عمو اطلاق نمی « أب» صورت مجازی. و این دلیلی     وقتی به  شود مگر به 
ر.ک؛ ) السدددلام باشدددد تواند عموی ابراهیم علیهدر این آیه نمی« آزر»اسدددت بر اینکه مراد از 

 (. 141، 5: ج1015الله، فضل
اهرین  من اصددلابِ الطلم أزل انقل ) الله در نقد اسددتناد برخی مفسددران به روایت پیامبرفضددل

طاهرات؛ لم    حام ال حام المطهرات حتی      الی أر طاهرین الی ار یزل ینقلنی الله من اصدددلاب ال
یه         جاهل بدنس ال یدنسدددنی  هذا لم  عالمکم  ( در مورد  591، 1015ر.ک؛ طبری، ) اخرجنی فی 

سدددورۀ توبه که   19طهارت آباء و اجداد ایشدددان و ضدددمیمه کردن این روایت به فرازی از آیۀ 
همۀ اجداد پیامبر از جمله پدر بودن و سددپس اثبات موحد« نجَسٌَ الْمُشددْرِکُونَ إِنَّمَا»فرماید: یم

سلام، می ابراهیم علیه شکال را وارد کرد   میگوید: ال ستدلال این ا ظاهر   معنای که توان بر این ا
نه   ) تاسددد ولادت در طهارت   در این روایت نبوی، « المطهرات»و « الطاهرین »های  واژه از

سا  و طهارت از کفر( سران  برخی سخن  چه ب سته  ابراهیم مادری را جد «آزر» که از مف  انددان
 لسلام   اابراهیم علیه و نسب  دارد او مادری جدبودن کافر از باشد. زیرا حکایت  مطلب این مؤید
ست.  هم مربوط او به ست  قبیح پدر طرف از اجداد کفر پیامبر مقام برای اگر پس ا  طرف زا ا

سان  کافران در جد پدری و مادری یک با او نسب قبح پیوند  یعنی معیار زیرا. است قبیح هم مادر
د: گویفضل الله در ادامه می  شود منظور از این روایت طهارت مولد است.  است. پس معلوم می 

ستناد به آیه   شْرِکُونَ  إِنَّمَا آمنَُوا الَّذِینَ أَیهَُّا یاَ» علاوه بر این ا سْ  یقَْرَبُوا فَلَا نجَسٌَ الْمُ   الحَْرَامَ جِدَالْمَ
عْدَ  به:  ) «هَذا...  عَامهِمِْ  بَ جه            19التو فار و مشدددرکین و در نتی هارت ک عدم ط بات  ( برای اث
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وجود مشددرک و کافر در آباء پیامبر هم صددحیح نیسددت زیرا ظاهر از آیه با در   بودن غیرممکن
 (.141، 5، ج1015الله، ؛ فضلر.ک) نظرگرفتن سیاق این آیات نجاست معنوی است

تواند ظاهر این آیه را که نجاست را به صورت    دهد که چگونه سیاق می البته وی توضیح نمی 
مطلق بیان کرده، تغییر دهد. به هر حال هر چند نجاست قابلیت تقسیم به معنوی و ظاهری را دارد    

ه  اسددت. علاوه بر اینکولی تخصددیص نجاسددت در آیه به نجاسددت معنوی، نیازمند دلیل محکمی  
تواند مؤیدی باشد بر اینکه مقصود آیه نجاست ظاهری هم هست چون در ادامه آیه      می ادامۀ آیه

  که اگر مقصددوداند در حالیو به عنوان نتیجۀ آیه، مشددرکین از ورود به مسددجدالحرام نهی شددده 
ط در  نانی که فقهای دیگری مانند منافقین یا مسددلمانجاسددت معنوی و باطنی باشددد شددامل گروه 

 شود و باید آنان هم از ورود به مسجد الحرام نهی شوند.  ظاهر مسلمانند هم می
الله به بیان اسددتدلال اصددلی صدداحب المیزان و نقد آن پرداخته اسددت و گفته   در ادامه فضددل

ست: مؤلف  سیر  ا شیده  المیزان تف ست  کو ست،  ابراهیم پدر آزر ثابت کند ا   در داوندخ زیرا نی
ست  مودهفر قرآن ستغفار  از ابراهیم که ا س  آمده «آزر» نام به قرآن در که خود پدر برای ا   تا

رابطۀ خود را   یعنى از او برائت جست،  خدا، دشمنی او با شدن  از روشن  پس و. کرد خودداری
  در ابراهیم که فرمایدمی کریم قرآن کهبا او قطع کرد و دیگر برایش اسددتغفار نکرد. در حالی

: عرض کرد متعال  به خداوند     و کرد آمرزش طلب  مادرش  و پدر  برای شعمر خوی آخر
 ببخش. شود می برپا حساب که روزی در را مؤمنان و مادرم و پدر و مرا پروردگارا

شد، پرداخته و        صیل بیان  ضیح بیان علّامه طباطبائی، که در بخش قبل به تف سپس به تو وی 
 ست. در ادامه اشکالاتی را به ایشان وارد کرده ا

برخی  از این اشددکالات به مویداتی اسددت که صدداحب المیزان برای تأیید دیدگاه خود آورده   
ست             صلی علاّمه طباطبائی این ا ستدلال ا شکال فضل الله به ا شد. اما ا ست که در ادامه بیان خواهد  ا

ت در  ابراهیم برای او دعا نکرده اسددد «  آزر»گوید پس از اعلام برائت از   که: صددداحب المیزان می  
ست پس معلوم می   حالی ستغفار نموده ا شود    که در مرحلۀ اخیر عمر خویش برای والدینش طلب ا

او   به دلیل کفر و ضدلالت « آزر»شدود زیرا برائت از  نیسدت. اما این بیان رد می « آزر»والد حقیقی او 
ته اسددت.  ائت را داشددالسددلام از ابتدا حتی زمانی که به او وعده اسددتغفار داد این بربود و ابراهیم علیه
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ستغفار به آزر می      ست که ابراهیم پس از وعده ا مْ وَ ما  وَ أعَتْزَلِکُُ»گوید: شاهد این بیان هم این آیه ا
   (.09مریم: ) «تدَعْوُنَ منِْ دوُنِ اللَّهِ
بارت  در واقع فضددددل نای ترک آن قوم و       « واعتزلکم»الله مفهوم ع به مع که  یه،  در این آ

صریحی که از حضرت ابراهیم در آیه      گیری از آنانگوشه  ست، را همانند معنای برائت   110ا
( البته صدداحب  143،  5، ج1015الله، ر.ک؛ فضددل) داندسددورۀ توبه نسددبت به آزر بیان شددد می

 09گیری بیان شددده در آیه را پس از این هجرت و کناره« آزر»المیزان برائت جویی ابراهیم از 
 سوره مریم دانسته است.

 کند و آنرا دعاییالسددلام برای والدینش اشدداره می الله در ادامه به دعای ابراهیم علیهفضددل
ستغفار می  سلام در این دعا نظر خاص     عمومی برای طلب ا ست ابراهیم علیه ال داند. وی معتقد ا

به پدر و مادر خویش  نداشته است و در واقع روش عمومی استغفار که توسط مؤمنین استفاده        
گوید: اینکه ابراهیم در  این دعا با      ا به کار برده اسدددت. وی برای تأیید این ادعا می     شدددود رمی

ست نظر ما را تأیید می  صوم بود و  طلب آمرزش برای خویش آغاز کرده ا کند زیرا ابراهیم مع
ان شود که این دعا به نحو عام از لس  دلیلی نداشت تا برای خویش استغفار کند. پس روشن می   

 1السددلام جاری شددده اسددت و والدین ایشددان به صددورت خاص مدنظر وی نبودند.  هابراهیم علی
 (.140، 5، ج1015الله: ر.ک؛ فضل)

صومین علیهم        ستغفار مع ست که ا سلام می شایان ذکر ا ضای نقص بنده در بر ال ابر تواند اقت
ست. به هر       ال در  حخداوند متعال باشد و لزوماً به معنی ارتکاب گناهان مصطلح توسط آنان نی

ه و نظر از  ظاهر آیالله برای صددرفاین فراز هم  به جز بیان مذکور دلیل روشددنی توسددط فضددل
 اختصاص آن به استغفار عمومی ارائه نشده است. 

ما در ادامه فضدددل    مه برای تقویت دیدگاه خویش بیان کرده             ا به مؤیداتی که علاّ ناظر  الله 
 شود:  است، نکاتی را متذکر می

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
شهد    الکریمۀ الآیۀ . أما 1 ست سیاق  فی واردۀ تکون فقد للِمْؤُْمنِیِنَ وَ لوِالدَِیَّ وَ لِی اغْفِرْ رَبَّنَا بها الم ست  العام ال   ربما و غفار،للا

  أیّ فیها یرد لم إنهف المعصومۀ  سیرته  واقع بلحاظ و أوّلا، النبوۀّ مقام بلحاظ معصوم  أنه مع لنفسه  بالغفران ابتدأ أنه ذلک یؤکد

 .حیاته کل فی المتحرّکۀ العصمۀ هذه على یدل عنه اللَّه حدیث إن بل خطأ، أو ذنب
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وان  و اسددتفاده ابراهیم از همین عن« آزر»در بیان رابطۀ ابراهیم با « أب»رآن بر کلمۀالف. تأکید ق
در سددخنانش با آزر و دعایی که برای وی کرده اسددت همگی دلالت دارد بر اینکه مقصددود از  

طور که معنای متبادر از أب همین  أب همان رابطۀ اصددلی نسددبی میان پدر و فرزند اسددت. همان
 (.471، 1، ج4141، اللهک؛ فضلر.) است

ضل الله در مورد           ست و ف صحیح ا شان معنای حقیقی یک لفظ  ستفاده از تبادر به عنوان ن البته ا
  کند. البته وی  مشخص نکرده است که این  معنای حقیقی أب  به معنای متبادر از آن استناد می 

 ت یا خیر معنای متبادر در زمان کنونی در زمان نزول قرآن هم به همین شکل بوده اس
سدددورۀ بقره به عنوان اسدددتعمالی   133توان کاربرد أب در معنای عمو را با توجه به آیۀ ب. نمی

ضرت        سلام هم جزو آباء ح سماعیل علیه ال قرآنی تجویز کرد. زیرا در این آیه از باب تغلیب ا
صورت مجازی جایز        ستعمال أب در غیر والد حقیقی فقط به  ست. پس ا شده ا یعقوب قلمداد 

 همان(.) ستا
مورد پذیرش همۀ مفسدددران نیسدددت همانطور که       « أب»معنای پدر برای   بودن البته حقیقت  
احسن الحدیث( پس از نقل ادلۀ روایی و تاریخی مورد استناد مفسران شیعه، به      ) صاحب تفسیر  

ست:  « أب»تحلیل لغوی واژه  شان  کریم قرآن آیات و عرب کلام در تدبّر»پرداخته و گفته ا  ن
 شده  استعمال  بقدری نیز آن غیر در ولی است،  اصلی  پدر چه گر اب حقیقی معنای که میدهد

ست  نزدیک که صلی  معنای ا شد  محتاج بقرینه بعضا  ا البته    (93، 1: ج1310ر.ک؛ قرشی،  ) با
والد حقیقی اسدددت و عدول از  این معنا محتاج قرینه اسدددت؛        « أب»اگر بپذیریم معنای حقیقی  

یزان در اسددتناد به ترتیب تاریخی آیات مربوط به حضددرت ابراهیم و  توان بیان صدداحب الممی
 40در  آیه « أب»دعای اخیر ایشان برای والدینش را قرینه ای منفصل بر ارادۀ معنای مجازی از   

 (.90، 1ر.ک؛ همان، ج) انعام بدانیم
«  آزر»عنی لسلام ی در قرآن و بیان نام پدر ابراهیم علیه ا« أب»الله معتقد است تکرار کلمۀ  ج. فضل 

راهیم  دهد ابو همچنین سدبک سدخن گفتن وی با ابراهیم که از موضدع بالا بوده اسدت، نشدان می     
گوید. هر چند وی در پایان این بیانات با  السددلام در این آیات با پدر حقیقی خود سددخن می علیه

  ما این اسدددت که درکند. نکتۀ جالب ابه تردید خود در دلایلش اشددداره می«  والله العالم»عبارت 
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یامبران  آباء پبودن پایان این دلایل با ذکر چند روایت و عباراتی از مفسران مشهور در مورد موحد
گوید: پس هرگاه این روایات صددحیح باشددد ما هم به اینکه پدر ابراهیم مشددرک نبوده اسددت   می

یزان  ونه که تفسددیر المشددویم اما این التزام به خاطر روایات اسددت و نه دلالت آیات آنگ ملتزم می
 (.141، 5، ج 1015الله،ر.ک؛ فضل) بیان نموده است

 . تحلیل بحث6
 آلوسیِ سنی مذهب و علّامه در یک با توجه به آنچه در این مقال در قالب مقایسه و تطبیق آراء

اغلب اهل سدنّت در جانب دیگر مسدئله مطرح   شدیعی مذهب و   اللهطرف و دیدگاه علّامه فضدل 
  مسالۀ طهارت اجداد رسول خدا ردید؛ بر اساس دیدگاه آلوسی و علّامه طباطبائی؛ شد روشن گ  

ص( از مبانی مهم و مورد پذیرش هر دو مفسددر به شددکل طهارت در نسددب و طهارت در عدم )
قاد( اسدددت و در مورد آیه محل نظر؛     ) کفر ناچار در او      ،آزراعت پدر حقیقى ابراهیم نبوده و 

طر آن عنوان او را پدر خطاب کرده است، چون در لغت، بعضى از    عنوانى بوده است که به خا 
اوصددداف و عناوین وجود دارد که مصدددحح اطلاق پدر بر دارنده آن اسدددت، از آن جمله جد،  
سى که بزرگ و         ست دارد و هر ک ست که زمام امور آدمى را در د سى ا عمو، پدرزن و هر ک

ر در لغت عرب نیسددت بلکه سددایر  فرمانرواى قوم اسددت و این گونه اطلاقات مجازى منحصدد 
چه بسدددیار اطلاقات مجازى که در کلمات مادر، عمو، برادر،  ها نیز نمونه آن را داشدددته وزبان

خواهر، سددر، چشددم، دهن، دسددت، بازو، انگشددت و امثال آن، از کنایه و مجازاتى که سدداخته و 
  خسددت. نه روشددن گردیددر اینجا دو نکترو، . از اینپرداخته ذوق لطیف و تفنن در بیان اسددت

نسددبت به   بودنهرچند برخی از تفاسددیر به اقتضددای ادبی) ردید،گبه طورى که ملاحظه  ؛اینکه
سد اند( اما به نظر میمعنای آن پرداخته شکافى      ر ست آوردن معناى آیه، حاجت به مو براى بد
ا لفظ آزر اسدددم  از نظر روایات و تاریخ و ادب و اینکه آی« آزر»و کلمه « ابیه»در اطراف کلمه 

ا  هذم یا اینکه به معناى بتى از بت علم اسددت یا لقب و اگر لقب اسددت لقب مدح اسددت یا لقب
تر از این اسددت که محتاج به چنین  روشددن بسددیارآیه ، محتوا و مدلول معنا زیرااسددت، ندارد. 

ر  زع( شددخص دیگرى غیر از آ) پدر حقیقى ابراهیم اینکه :دوم. باشددد لغوی و ادبی هایبحث
سم او را    اما بوده سم نبرده بلکه روایات ما ا معرفى کرده و تورات نیز آن را  « تارخ»قرآن از او ا
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د  های مختلف تفسددیری در مورتوان تطوراتی که در طول دورهبنابراین می. یید نموده اسددتأت
ت،  خ داده اس السلام ر با ابراهیم علیه« آزر»ترین مسالۀ آن یعنی نسبت   سورۀ انعام و مهم  40آیۀ 

را به عنوان مثالی از تحول در روش و عمق تفاسدددیر قرآن تلقی کرد. در تفاسدددیر اولیه معمولاً       
های کلامی به رشددد  شددود اما به تدریج حسدداسددیت نکته ای به جز ظاهر این آیۀ برداشددت نمی

وق  تر از این آیه سددیی عمیقهاکند و مفسددران را به سددوی تحلیل مباحث تفسددیری کمک می
ود  شددددهد. سددده دیدگاه موجود در آیه که نهایتاً منتج به دو نظرگاه در تفسدددیر این آیه میمی

های مختلفی مانند بررسدددی روایات تفسدددیری از صدددحابه و تابعین،            کنند از شدددیوه تلاش می
باحث لغوی و             درنظرگرفتن داده یامبر اکرم و م یاتی از پ ند تورات، روا مان تاریخی  نابع  های م

ر شویم  تی، برای اثبات دیدگاه خود استفاده کنند. هر چه به دورۀ معاصر نزدیکهای ادبتحلیل
شود به این معنا که مفسر برای اثبات دیدگاه خود در  تر میها پیچیدهمیزان استفاده از این روش

کند از چندین شدددیوه اسدددتفاده کند و همزمان به نقد دیدگاه مقابل هم               تفسدددیر آیه تلاش می 
تحولی که در دورۀ معاصدددر رخ داد این بود که مفسدددرانی مانند صددداحب المنار به  بپردازد. اما 

یل انگیزه  به            تحل های مخالفین در تفسدددیر این آیه روی آوردند و برای تقویت دیدگاه خود 
های مفسران مقابل پرداختند. این روش به صورت ناخودآگاه  تخریب و تردید افکنی در انگیزه

 کشاند. د و عقب نشینی از مواضع خود میمفسران مقابل را به تردی

 گیری. نتیجه7
الف. دربارۀ آنچه در این تحقیق گذشت، نگارنده معتقد است آلوسی با توجه به مبانی کلامی      
سألۀ طهارت انبیا که در              ست م سول خدا صالح و روایات ر سلف  سلامی که متاثر از  صحیح ا

را شددخصددی به غیر از پدر واقعی  « أب»ی واژه تفسددیر آیه بیان شددده او را بر آن داشددته که معنا
 حضرت ابراهیم بداند.
الله در تفسددیر این آیه و نقدهایی که به علاّمه طباطبائی وارد کرده به صددورت   ب. اما علاّمه فضددل

ناخودآگاه تحت تاثیر فضای روانی حاکم در منطقه لبنان قرار گرفته است. ایشان با توجه به اینکه  
فسددیری شددیعه اسددت اما در منطقۀ جغرافیایی لبنان که در قیاس با ایران و فضددای  متعلق به جریان ت

شددیعی حاکم بر آن، بیشددتر تحت تاثیر فضددای تفسددیری اهل سددنتّ قرار دارد. طبیعی اسددت که     
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ضل  سرانی مانند او در ارائۀ دیدگاه ف شت     الله و مف شتری دا سیری خود ملاحظات تقریبی بی ه  های تف
یابد. رویکرد  ی مانند تفسیر با تعصبات شیعی برای آنها اهمیت بیشتری می     هایباشند و دفع تهمت 

فضددل الله در تفسددیر این آیه که از محورهای اختلافات کلامی شددیعه با اهل سددنتّ اسددت نشددان    
ضرت       می سبت پدری آزر با ح شیعه، یعنی نفی ن دهد وی تلاش کرده با نقض دیدگاه غالب در 

 ولادت خود را به طیف مقابل در اهل سنت نزدیک کند.  ابراهیم و اکتفا به طهارت در 
سورۀ انعام، ضعف  40ج. در تطبیق و مقایسه دو تفسیر المیزان و من وحی القرآن در تفسیر آیۀ  

بی در وی رساند که انگیزۀ تقری الله به علّامه طباطبائی ما را به این نتیجه در ادله و نقدهای  فضل 
سیری ت  شتر آشکار می       بر دقت نظر علمی و تف ضعف زمانی  بی ست. این  شته ا ود که  ش اثیر گذا

شده، علاوه بر        شراف بر تمام دلایل ارائه  سیر این آیه با ا سی و علّامه طباطبائی در تف بدانیم آلو
اسدددتفاده از دلایل مفسدددران قبلی، وجود دلیلی متقن بر نفی نسدددبت پدری آزر برای ابراهیم        

سددیاق آیات و قرائن متصددل یا منفصددل موجود در آیه و آیات   السددلام را از میان روایات، علیه
اند. این دلیل که شرح آن در این تحقیق گذشت علاوه بر   دیگر در تفسیر ملاحظه و بیان کرده 

کند یکی از اشکالات اصلی که توسط مفسران      اینکه دیدگاه علّامه و مذهب شیعه را اثبات می 
ی  بنابراین اگر بپذیریم معنای حقیق دهد.یز پاسددخ میبر تلقی شددیعی از این آیه وارد شددده را ن 

ئه کنیم که                « أب» ند عمو از أب، قرینه ای ارا مان باید برای ارادۀ معنای مجازی  لد اسدددت،  وا
منتقدان معتقدند اینجا قرینه ای وجود ندارد. اما علّامه با اسددتناد به آیات مرتبط با این آیه بویژه 

کند، علاوه بر اثبات مطلوب خود در واقع قرینه  براهیم مطرح میسورۀ ا  01با بیانی که ذیل آیۀ 
  سدددورۀ انعام نیز ارائه کرده اسدددت.    40در آیۀ  « أب»ای منفصدددل را بر ارادۀ معنای مجازی از   

اذ . »تسیاز منکر ن یمانع نه ،یشاوندیخوالف( های موجود در آیه حاکی از این است که:یافته
نه سدددنّ و سدددال.    ملاک  ب( ...«هی لاب میقال ابراه    «هی لاب میقال ابراه »در برخورد، حقّ اسدددت 

سن ب  یبه عمو میحضرت ابراه ) شته، آشکارا حقّ را ب    شتر یخود که  شدار د  انیدا اده  کرده و ه
ش  ج(است.(   ستگان نزد  دیدعوت به حق، با وهیدر  از مسائل   دیو با «هیلاب»شروع کرد.   کیاز ب
سددالت  از ر شیبه پ ،یپرسددت شددرک و بت سددابقه د(« هأتتخّذ اصددناماً آله»سددخن گفت.  یاصددل

ضرت ابراه  صناماً »گردد. یم باز میح سنّ، باطل را تبد    ت،یّاکثر ه(« أتتخّذ ا به حقّ   لیسابقه و 
که   است  یانحراف ،یپرست  بت ل(« ضلال  یأراک و قومک ف. »ست یکند و همه جا ارزش نینم
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ضلال مب   » کنند.یسالم و عقل، از آن انتقاد م  یهاوجدان صناماً...    میگرچه ابراه م( «نیأتتخّذ أ
ند، ول    یحتّ دی با  امبری و پ «میلاوّاه حل میاِنّ أبراه»بود،  میع( حل)   یبا فرعون هم نرم حرف بز

صرار عمو  ه،یآ نیع( در ا) میلحن برخورد حضرت ابراه  راک  ا یاِنّ»بر کفر بود.  شیبه خاطر ا
 .«نیضلال مب یو قومک ف
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