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Extended Abstract 

1. Introduction 

Death remains an enduring enigma that has consistently fascinated 

human thought throughout history. It can be affirmed that it has 

always been a central focus for philosophers, the doctrines of all major 

religions, and various groups, including mystics and poets. Different 

perspectives emerge on death, with philosophers, mystics, and poets 

offering diverse insights into its nature. It is deeply challenging to 

come to terms with the realization that a day will come when you must 

relinquish all relationships and embark on a journey to an unknown 

destination. This matter has consistently been a significant concern for 

individuals of various generations, and there have been diverse 

responses and ways of dealing with it. As a result, varying opinions 
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have been formed. This matter has been comprehensively examined 

within a range of disciplines, including literature, philosophy, and 

mysticism, with each domain articulating its own unique perspective 

through different methodologies. 

Within Persian literature, three main perspectives can be discerned 

concerning death: Firstly, some poets and writers approach death 

realistically, viewing life and death as two sides of the same coin, and 

while appreciating the blessings of this world, they concurrently 

ensure their well-being in the hereafter during their lifetime. Saadi is 

an exemplar of this approach. Nasser Khosrow's poetry reflects a 

marked indifference towards death, and he does not shy away from 

confronting it head-on.  

The second perspective towards death in Persian literature is 

characterized by a sense of animosity and a quest to overcome it by 

seizing opportunities and seeking joy. Omar Khayyam is a prominent 

representative of this group, and like Khayyam, Ferdowsh approaches 

the subject with profound wisdom, offering multiple philosophical 

insights about death. This contemplation is often expressed as a fear 

of death and a desire to avoid it. 

The third group, comprised of those who extol death, includes 

mystics, who constitute the majority in embracing these views on 

death. In their worldview, death is perceived as a path to human 

perfection and excellence, with Rumi being the preeminent 

representative of this group. A recurring motif in Rumi's writings is 

the contemplation of death and his distinctive approach to this topic. 

Another mystic poet who glorifies death and adopts a romantic stance 

towards it is Bīdel Dehlavi. 

It can be confidently stated that among Persian-speaking poets, there 

is an outstanding figure who has expressed profound thoughts about 

death with an unrivaled love and affection: Bīdel. No other poet has 
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approached this subject with such fervor or crafted such beautiful and 

compelling interpretations. As a result, every year on the anniversary 

of Bīdel's passing, a ceremony known as Urs is held, much like the 

commemoration of Rumi's death. Urs symbolises the enduring bond 

between Rumi and Bīdel, who share an everlasting love for their 

divine beloved. On that day, the devoted followers and enthusiasts of 

these two fervent souls gather together to celebrate and share their 

joyous sentiments. 

2. Literature review 

A comprehensive review of the context surrounding the current 

research revealed that, although there have been in-depth explorations 

of the theme of death within Persian literature, there has been a notable 

absence of specific studies dedicated to death as conveyed in Bīdel’s 

poetry. The study with the most profound insights in this regard is as 

follows: In his article “Three Views of Death in Persian Literature," 

Fallah (2008) investigated three particular perspectives and 

interpretations of death. 

In the study "Fear of Death in Attar's Works," Rahimian and Jabareh 

Nasero (2010) examined the causes leading to the fear of death, as 

perceived by Attar. Afrasiabi (2009) also researched the perspectives 

in the field of mysticism and mythology in his article "Mysticism and 

Mythology of Death." Kamari & Farrokhzad (2018) in their paper 

“The nature of death and the goals of death praise from the point of 

view of Rumi” explored the reasons for death as understood by Rumi. 

Vajdani (2010) concentrated her research in the study “The Image of 

Death in the Poetry of Ferdowsi and Nasser Khosrow" on the 

intellectual reflections of both Ferdowsi and Nasser Khosrow. 

Mashaikh Kandeskala, Norouz, Shabani and Fakhr Islam (2021) in 

"Components of death thought in contemporary poetry” (1401) 
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examined this theme within the works of numerous modern poets, 

including Shahriar, Tolli, Shamlou, Kasraei, Rahmani, and others. The 

importance of death in Bīdel’s writings, along with the various artistic 

interpretations in his works, underscores the necessity for independent 

and scientific research in this field, particularly given the existing lack 

of such studies. 

3. Methodology 

In this research, the author has systematically categorized and studied 

Bīdel's fondness for death and the associated imagery within his 

sonnets, based on Seyyed Mehdi Tabatabai’s revisions. This 

investigation adopts a descriptive-analytical approach, grounded in 

library research. 

4. Conclusion 

The poet Bīdel Dehlavi can be described as an existentialist who 

wholeheartedly embraces the concept of death without fear. Guided 

by the profound insights he has gained, he approaches this topic with 

a romantic outlook, viewing death as a pivotal element in the 

evolutionary cycle. Consequentially, his works often exhibit a deep 

appreciation for death, portrayed through a multitude of vivid and 

inventive imagery. 

Bīdel Dehlavi employs a variety of artistic and literary techniques to 

articulate his views on death. In furthering this ambition, he 

sometimes incorporates the following compounds, which reflect the 

significance of death in Bīdel’s perspective: Khumstan-e Fana   خمستان(

)انتظار   Entezare-e Fana ,)بزم فنا(  Bazm-e Fana ,)شوق فنا(  Shogh-e Fana ,فنا( 

)سجده   Sajdah-e Fana ,)قصر فنا(  Ghasre-e Fana ,)پرواز فنا(  parvaz-e Fana ,فنا( 
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فنا(  Malk-e Fana ,فنا(  )فنا  Fana  Amadeh ,)فنا مشتاق(  Fana  Moshtaq ,)ملک 

 .and so forth )فنا تعلیم(  Fana Taalim ,آماده( 

On occasions, in an effort to render his fascination with death more 

objective, he uses imagery that not only illuminates Bīdel’s 

perspective on death but also presents its desirability in a powerful 

and artistic manner. 

From this perspective, Bīdel makes use of a variety of imagery, such 

as simile, metaphor, and irony, to vividly capture death as freedom 

from imprisonment, self-realization, elevation, concentration, the 

unification of disparate elements (like drops, bubbles, foam, waves) 

into a cohesive whole (the sea), a state of intoxication, an experience 

of distancing, liberation from burdens, akin to polishing a dulled 

mirror or piercing one's vision (Totiyay-e chashm ( چشم   یا ی توت ), the wise 

doctor, nourishment of a person trapped in the desert, the acquisition 

of wealth, the playing of a forsaken instrument, dancing, the 

attainment of eternal salvation, reaching the destination, the breeze 

that makes the bud blossom, unraveling a mystery, Breaking the limits 

and hatching, eternal survival, purification of the self from sins and 

etc. 

In Bīdel's poetical creations, the imagery of death derives from two 

principal sources. These representations encompass themes of 

liberation from confinement, integration of the individual into the 

whole, ascension and transcendence, procurement of a state of 

salvation, and self-purification from misdeeds. Bīdel's portrayal of 

death is profoundly influenced by his beliefs, including Islamic and 

mystical proverbs, which he adeptly weaves into his singular poetic 

perspective, resulting in profound and gripping representations of 

death. Certain images exhibit a unique and personalized approach, 

reflecting his distinctive and Indian-inspired poetical style. 
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This style interprets various phenomena to elucidate his mystical 

reflections. Among these images are motifs such as the act of 

polishing a mirror, the piercing gaze, an abandoned musical 

instrument, and the gestures of dancing and waving hands, among 

others.  

Keywords: Bīdel Dehlavi; Death-Loving; Evolution; Illustration. 
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دن در شعر   ر ی و تصاو     ی مرگ دوست  یو بررس   ل ی تحل 

 یدهلو دل ی ب 

 رانی، ا تهران پيام نور،  ، دانشگاه  ی فارس   ات ي گروه زبان و ادب  ار ي دانش   پورولی عبداللّه  

 چکيده
توان ترین رازها و معماهایی است که انسان در طول اعصار با آن مواجه بوده و میمرگ یکی از ناگشوده

های تمام ادیان الهی بوده است. اقشار مختلف از های اندیشمندان و آموزه ترین دغدغه گفت جزء اصلی

نظرهای و در مورد چیستی آن، نکته   نسبت به مرگ داشتهجمله فلاسفه، عرفا و شعرا رویکردهای متفاوتی  

های یازده و دوازده است که نگاه مسلک سده اند. بیدل دهلوی یکی از شعرای عارف ه کرده ارائ مختلفی را  

این موضوع دارد. مرگ  به  پربسامدی  و  با کاربست تصاویر بکر، جلوة ویژه  آثار وی  تمامی  دوستی در 

خاصی یافته است و در حقیقت بیدل دهلوی مرگ را در مسیر چرخة تکامل و یکی از مهمترین مراحل 

تحلیلی به این سوال بنیادین پاسخ بدهد که   -داند. جستار حاضر سعی دارد به صورت توصیفیتکامل می

اقناع مخاطبان از چه ة مرگ میمسئلبیدل با چه رویکردی به   نگرد و برای تبیین ماهیت و چیستی آن و 

دهد که بیدل دهلوی به عنوان یک شاعر کند؟ نتایج پژوهش نشان میترفندهای هنری استفاده می تعابیر و

ستاید و رویکردی عاشقانه ای ندارد، بلکه آن را میو عارف  وحدت وجودی، نه تنها از مرگ هیچ واهمه 

نسبت به آن دارد و در این راستا، برای تبیین و ملموس جلوه دادن مطلوبیت مرگ، از تعابیری نظیر آزادی 

زدای، رمزگشایی از زندان، رسیدن به ساحل نجات، بالا رفتن از نردبان، پرواز، جمعیت و آسودگی، آفت 

معما، نسیم  شکفتن، پیوستن قطره و حباب و موج و... به دریا، نشئه و مستی، صیقل آینه، توتیای چشم، 

 کند. فاده می ها و... است مضرابی و رقص کردن، شستن دامن از آلودگی 

  ی.رساز ی تکامل، تصو  ، دوستی مرگ   ، ی دهلو دل یب   واژگان کليدی: 
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 . مقدمه1
و معماهای بغرنجی است که در طول تاریخ، ذهن و روان    مرگ، یکی از اسرار ناگشوده 

با آن مواجه بوده است. پذیرفتن این امر که روزی فرا خواهد رسید که به اجبار از   ها انسان 
داشته  و  تعلقات  مکان مجهولی رهسپار  تمامی  به سوی  و  برخواهی کند  های خویش دل 

است  و سخت  دشوار  بسیار  شد،  جزء     ؛ خواهی  اعصار،  همة  در  موضوع  این  رو،  این  از 
های متفاوتی  بوده و در مقابل آن، رویکردها و واکنش  ها انسان های اصلی تمامی  دغدغه 

است  داشته  بنابراین، وجود  کرده داوری   .  آن  مورد  در  گوناگونی  و  متضاد  این  های  اند. 
های مختلف علوم ادبی و فلسفی و عرفانی بازتاب گسترده داشته و هر موضوع در حوزه 

اند.  ن خصوص ابراز داشته صنفی با توجه به رویکردی که داشته، نظرهای مختلفی را در ای 
است  تأمل  قابل  منظر  سه  از  فارسی  ادب  در  رویکردها  و   ؛ این  ادبا  شعرا،  از  برخی 

و مرگ و زندگی را همانند دو روی یک   نه به این موضوع نگریسته یاگرا اندیشمندان، واقع 
های این جهان و خدمت به جامعة انسانی، زاد  مند شدن از نعمت اند و ضمن بهره سکه دیده 

اند؛ سعدی از جمله نمایندگان راه و توشة آن جهان را در زمان زندگی خود مهیا ساخته 
های خود، نه چندان  ناصر خسرو نیز در سروده   . (223:  1387فلاح،    : ک  )ر.   این گروه است 

  (.175: 1390وجدانی،   : )ر.ک   هراسد توجهی به مرگ دارد و نه از  مواجهه با آن می 
با   دوم  نگریسته دستة  مرگ  به  کراهت  و  اغتنام نفرت  به  مرگ  به  غلبه  برای  و  اند 

عیار این  خیام نیشابوری نمایندة تمام   ؛ اند ها رفته باشی ها روی آورده به سراغ خوش فرصت 
 (:223:  1387فلاح،    : ک   گروه است)ر. 

نمی  عهووده  را چون  فردا   شوووود کسوووی 
مواهمی  مواه! کوه  مواهتواب، ای  بوه   نوش 
 

 
را   حووالی خوش  سوووودا  پر  دل  این   دار 

را  مووا  نوویووابوود  و  بووتووابوود   بسووووویووار 
 ( 51:  1373)خیام،                                 

 یا در رباعی  دیگری گوید:
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نویسوووووت  فوردا  دسووووتورس   را  توو   اموروز 
 ضوایع مکن این دم، ار دلت شویدا نیسوت 

 

 
 واندیشوووة فردات به جز سوووودا نیسوووت 
نیسووووت  پیوودا  بهووا  را  عمر  بوواقی   کوواین 

 ( 53)همان:                                            

کند و تأملات فلسفی زیادی  فردوسی نیز مانند خیام، حکیمانه به این موضوع نگاه می 
گریزی ظهور هراسی و مرگ در مورد مرگ دارد و این اشتغال ذهنی وی به شکل مرگ 

توان در  تأملات را می گونه از  (. نمونة بارز این175:  1390وجدانی،  ر. ک:  )   کند پیدا می 
 ابیات آغازین داستان رستم و سهراب دید.

 اگر مرگ داد اسووووت، بیوداد چیسووووت 
نویسوووووت آگوواه  توو  جووان  راز  ایون   از 
فوووراز رفوووتوووه  آز  در   توووا   هوووموووه 

 

 
بوانوگ و فریواد چیسووووت ز داد این  هموه 

نوویسوووووت راه  توورا  انوودر  پوورده   بوودیوون 
بوواز... راز  در   ایوون  بوورنشووووود  کووس   بووه 

 (169: 2، جلد 1376)فردوسی،               

گستراند که زندگی  ای از اوقات چنان بر زندگی شخص سایه می ترس از مرگ در پاره 
شود. این بیماری زند. در این وضعیت، شخص، بیمار روانی خوانده می عادی او را برهم می 

روان  نام  در  دو  با  است    Hhanatophobiaو     Necrophoiaشناسی  شده    شناخته 
برخی از روانشناسان، از ترس  ناشی از    ، (؛ از این رو 104:  1391فرزانه،  دخت و  )عظیمی 

های دیگر و بر این باورند که تمامی اضطراب   مرگ به عنوان »اضطراب بنیادین« یاد کرده 
 (.105همان:  ر. ک:  )   گیرند انسانی از آن نشئت می 

طبقه ابن پنج گروه  را در  از مرگ  ترسندگان  می سینا  به حقیقت    - 1کند:  بندی  جهل 
توهم دردناک بودن   - 2مرگ که خود ناشی از جهل به حقیقت نفس و بقای آن است،  

 تحیّر و جهل به مراحل پس از مرگ  - 4اعتقاد به کیفر پس از مرگ،  - 3مرگ برای بدن، 
(. اندیشمندان خارجی  95- 96:  1388رحیمیان،  ر. ک:  )   تعلق خاطر به دنیا و متاع آن   - 5و  

های ترس از مرگ دارند؛ به عنوان  سینا در مورد مرگ و علت نظرهایی شبیه به نظر ابنهم 
فیفل  می 1مثال،  عنوان  مرگ  به  نسبت  را  متعددی  رویکردهای  این  ،  اغلب  بنیان   که  کند 

 
1. Feifel, H. 
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رویکردها بر ترس است. این رویکردها عبارتند از: مرگ پایان است، مرگ ترس از زوال 
آگاهی و ادارک است، ترس از تنهایی )جدا شدن از افرادی که دوستشان داریم(، ترس  

ناشناخته  آمد، از  ما خواهد  محبوب  افراد  بر سر  اینکه چه  از  مجازات، ترس  از  ها، ترس 
 (. 106: 1391دخت و فرزانه،  ترس از شکست و ناکامی )ر. ک: عظیمی 

بین همة ترس   1گاندی »از  باور است که  این  احاطه  بر  هایی که در زندگی، آدمی را 
فلج  و  شدیدترین  گفت  بتوان  شاید  است،  است«  کننده کرده  مرگ  از  ترس  ترس،  ترین 

 (.10:  1386)گاندی،  
، مرگ  دازاین، پایان  هستی  دازاین است؛ یعنی وجود دازاین در زندگی  2از نظر هایدگر

می  انکار  مرگ  از  پوچ پس  این  است.  بودن  در جهان  پایان   هستی،  انگاری   شود. مرگ، 
 (.45: 1397ساز ترس از مرگ است )ر. ک: عسکری یزدی و میرزایی،  سبب 

اند؛ عرفا )از جمله سنایی و عطار و مولوی( گروه سوم کسانی هستند که مرگ را ستوده 
چنینبزرگ  که  هستند  گروهی  دارند   ترین  مرگ  به  نسبت  جهان   . رویکردی  بینی  »در 

بینی  رو هستیم. مرگ در جهان شاعران عارف، بیشتر با دیدگاه عرفانی نسبت به مرگ روبه 
انسان« تعالی  و  کمال  جهت   در  است  مرگی  مولوی 214:  1399)محمدی،    آنان،  و   )

 شود.  ترین نمایندة این گروه محسوب می بزرگ 
اندیشی و رویکرد  هایی که در آثار مولوی بسامدی بالایی دارد، مرگ یکی از موتیف 

همراه با اشتیاق وی به این امر است. مولوی در مثنوی این موضوع را از همان ابیات آغازین 
قرار می نی  نی نامه مورد توجه خویش  انسان همچون  نیستان جدا ادهد که  از  ی است که 

به خاطر این فراق است و بی  ناله و فریادهایش  صبرانه مشتاق است که عالم  شده و تمام 
این رو  از  نایل شود؛  به وصال  و  بازگردد  به وطن اصلی خویش  و    ، امکان را ترک کند 

آور شود، ترس ستاید و بر این باور است که »مرگ برخلاف آنچه پنداشته می مرگ را می 
رنگ اوست. هرکس  رگ هرکس هم نیست. در واقع ترس از مرگ، ترس از خود است. م 

متناسب است با نحوة زندگی   یابد و مرگ کاملاً برحسب کیفیت زندگی خود، پاداش می 
 (.130: 1391)محسنی،    فرد«

 
1. Gandhi, M. 

2. Heidegger, M. 
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 رنگ اوسوت مرگ هر یک ای پسور هم 
 پیش ترک آینوه را خوش رنگی اسوووت 

می  فرارآن کووه  انوودر  ز مرگ   ترسوووی 
 

 
 پیش دشومن دشومن و بر دوسوت دوسوت 
اسوووووت  زنوگوی  هوم  آیونووه  زنوگوی   پویوش 

 دار! آن ز خود ترسووووانی ای جوان هوش 
 ( 196:  3، جلد  1373)مولوی،                 

ها، است و در تمام آن   گوناگونی در معنای مرگ آورده  ی ها مولوی تعبیرات و حکایت 
شجاری،  ر. ک:  )   کند ای است که مخاطب  سالک را مشتاق آن می زیبایی مرگ به گونه 

1391 :9 .) 
ستاید و رویکردی عاشقانه به مرگ مسلکی که مرگ را می یکی دیگر از شاعران عارف

گوی، پس از  توان گفت در بین شعرای پارسی دارد، بیدل دهلوی است. با قطع و یقین می 
کس به اندازة بیدل با عشق و دلدادگی از مرگ سخن نگفته و مشتاقانه به این  مولوی، هیچ 

است؛ به همین خاطر است    موضوع نپرداخته و تعبیرات زیبا و اقناعی در مورد آن نیاورده 
همه  مراسم   که  مولوی،  درگذشت  سالگرد  مانند  نیز  بیدل  درگذشت  سالگرد  در  ساله 

می  برگزار  عُرس،  کنند؛  »عُرس«  روز  روز  حقیقت  جاودان در  بیدل   مولوی   ة وصال  با   و 
جان به این بهانه به جشن  ازلی است که مریدان و دوستداران این دو عاشق  سوخته   معشوق 

 پردازند. و شادی می 
ال بنیادین پاسخ بدهد که بیدل با چه رویکردی به  ؤ جستار حاضر سعی دارد به این س 

نگرد و برای تبیین ماهیت مرگ و اقناع مخاطبان از چه تعابیر و ترفندهای  ة مرگ می مسئل 
، غزلیات بیدل مطرح شده الات  ؤ به س   کند؟ از این رو با هدف یافتن پاسخ هنری استفاده می 

را براساس تصحیح سید مهدی طباطبایی مورد مطالعه قرار داده، ابیات مرتبط با موضوع را  
ها  آن   ها به شیوة توصیفی و تحلیلی به بررسی بندی داده استخراج کرده، سپس ضمن طبقه 

 ایم. پرداخته 

 پيشينة پژوهش  . 2
پژوهش تاکنون  که  مشخص شد  پیشینة جستار حاضر  مورد  در  کندوکاو  مفصلی  با  های 

ها  آن  هیچ یک از   اما است،    دربارة بازتاب موضوع مرگ در ادبیات فارسی صورت گرفته 
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مرگ  موضوع  به  اخص  معنی  نپرداخته به  دهلوی  بیدل  اشعار  در  این  اندیشی  اهم  اند. 
 ادامه ارائه شده است. در  ها  پژوهش

فلاح   فارسی«(  1387) مرتضی  ادبیات  در  مرگ  به  نگاه  »سه  مقالة  و دیدگاه   در  ها 
 گانه در مورد مرگ را مورد تحلیل قرار داده است.  رویکردهای سه 

در مقالة »ترس از مرگ در آثار عطار« (  1389) سعید رحیمیان و محبوبه جباره ناصرو  
 اند. های ترس از مرگ را از دیدگاه عطار بررسی کرده علت 

افراسیابی  علی  اسطوره (  1389) اکبر  و  »عرفان  مقالة  دیدگاه در  مرگ«  های شناسی 
 است.   موجود در حوزة عرفان و اسطوره را مورد مطالعه قرار داده 

هراسی« عوامل ترس  در مقالة »مرگ (  1391) دخت و مهدیه فرزانه  سیدحسین عظیمی 
 اند. از مرگ را از منظرهای مختلف مورد مطالعه قرار داده 

محسنی   مولوی«(  1391) شهباز  نگاه  از  »مرگ  مقالة  شکل   در  به  را  موضوع  این 
 است.   اختصاری در اشعار مولوی بررسی کرده 

بررسی (  1391) مرتضی اشجاری   از دیدگاه مولوی« ضمن  ابدیت  مقالة »مرگ و  در 
داده  قرار  تحلیل  مورد  رویکرد  این  در  را  تعبیرات وی  مولوی،  اشعار  در    موضوع مرگ 

 .  است 
محمدپور  )   محمد  همکاران  مرگ (  1394و  با  آسمانی  »تولد  عنوان  با  جستاری  در 

نفسانی)مرگ اختیاری( به روایت مثنوی معنوی« موضوع مرگ را در مثنوی مورد تحلیل  
 اند. و بررسی قرارداده 

ملک  و  کمری  فرخزاد منوچهر  اهداف    ( 1398)   محمد  و  مرگ  »ماهیت  مقالة  در 
ستایی از نظرگاه مولوی را های مرگ ستایی از دیدگاه مولانا« چیستی مرگ و علت مرگ 

 اند. مورد بررسی قرار داده 
تأملات    در مقالة »سیمای مرگ در شعر فردوسی و ناصرخسرو«(  1390) فریده وجدانی  

 است.   خردمحور فردوسی و ناصر خسرو را موضوع پژوهش خویش قرار داده 
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( در مقالة »چیستی و اقسام مرگ در آثار  1394کاکایی و محبوبه جباره ناصرو ) قاسم  
قدیس« موضوع  مرگ و رویکردهای آگوستین قدیس را در آثار این اندیشمند   1آگوستین 

 اند. قدیس بررسی کرده 
( مقالة »مرگ و جاودانگی در اندیشة  1396ریحانه داوودی کهکی و سید عباس ذهبی ) 

 اند. های میرداماد درخصوص مرگ اختصاص داده میرداماد« را به دیدگاه 
اندیشی و معنای زندگی ( در مقالة »مرگ 1397علی عسکری یزدی و مسعود میرزایی ) 

نظرهای این  در هایدگر« موضوع مرگ را در آثار هایدگر مورد مطالعه قرار داده و نکته 
 اند. مرگ مشخص کرده اندیشمند اروپایی را در مورد 

( در مقالة »نمودهای ترس از مرگ در کتاب شعر  1399رقیه موسوی و ایوب مرادی ) 
« مرگ را در آثار سهراب 2مرگ رنگ سهراب سپهری با تکیه بر نظریة تخیل ژیلبر دوران

 اند. سپهری با تکیه به نظریة ژیلبر دوران مورد تحلیل و بررسی قرار داده 
اندیشی در شعر های مرگ ( در مقالة »مؤلفه 1401فهیمه مشایخ کندسکلا و همکاران ) 

توللی،   آثار شهریار،  از جمله  معاصر  از شاعران  آثار چند تن  این موضوع را در  معاصر« 
 اند. شاملو، کسرایی، رحمانی و... مورد مطالعه قرار داده 

با توجه به اهمیت موضوع  مرگ در آثار بیدل و گستردگی تعبیرات بکر هنری در آثار  
وی از یک طرف و نبود هیچ پژوهشی در این زمینه از طرف دیگر، اهمیت و ضرورت 

 کند.  انجام پژوهشی مستقل و علمی در این موضوع را آشکار می 

 . بحث و بررسی3
( دهلوی  بیدل  عبدالقادر  و 1045– 1133میرزا  فارسی  ادب  اول  طراز  شاعران  از  یکی   )

( است. بیدل در میان بزرگان 15:  1376اسلوب هندی« )شفیعی کدکنی، عیار »نمایندة تمام 
می  شناخته  فارسی  شعر  چهرة  دیرآشناترین  عنوان  به  ما  )همان:  ادب   جمله 10شود  از   .)

زدایی در حوزة صرف و نحو زبان، »تعلق داشتن   عوامل غموض شعر بیدل، علاوه بر آشنایی 
یعنی فلسفة عرفانی   ؛ العبور آن صعب   های شعر وی به بلندترین چکاد عرفان اسلامی و گردنه 

 
1. Augustinus, S. 

2. Gilbert, D. 
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نمایندة آن« )خلیلی،  وحدت وجود و ابن عربی بزرگ  ة مفاهیم  ارائ ( و  100:  1383ترین 
 والای ناشناخته با بیانی رنگین و بکر و با هندسة فکری خاص است. 

تر کردن مفاهیم غیرشهودی و ذهنی، استفاده از شگرد هنری  قابل فهم های  یکی از راه 
جان از تصاویر محصول ادارکی  ای جامد و بی ، توده 1تخیل است؛ »تخیل از نگاه باشلار 
قوة ساختن تصاویر   تخیل هاست. به بیان دیگر، ختن آن حسی نیست، بلکه قوة دگرگون سا 

گذرند و برتر از از واقعیت نیست، بلکه قوة ساختن تصاویری است که از واقعیت فرا می 
 (.32: 1390)عباسی،  «  واقعیت هستند 

ة مرگ است. بیدل برای اینکه دیدگاه خویش را در مسئلیکی از این امور فراواقعی،  
ناپذیر بیان کند، علاوه بر اینکه ترکیبات متعدد و متنوعی  مورد این امر ناشناخته و اجتناب 

کنند، نظیر دوستی وی را آینگی می مرگ   ، کند که هر کدام به شکلی زیبا با فنا خلق می 
(، خمستان 660)همان:    (، فناپروده 367(، بزم  فنا )همان:  378/ 1:  1400)بیدل،    محراب فنا 

فنا 888)همان:    فنا  فنا2/1384)همان:    (، شوق   فنا 1416)همان:    (، طالب  انتظار  )همان:   (، 
(، ملک  1723)همان:    (، سجدة فنا 1578)همان:    (، قصر فنا 1433همان:  )   (، پرواز  فنا 1429

( 1674)همان:    (، فناتعلیم 1074)همان:    (، فناآماده 1543)همان:    ق (، فنامشتا 1646)همان:    فنا 
است که این تصاویر علاوه بر   و... از تصاویر متنوع و تعبیرات گوناگونی نیز استفاده کرده 

دهند، ماهیت و حقیقت وجودی مرگ و فنا را نیز برای دوستی بیدل را نشان می اینکه مرگ 
هراسی  ایشان را فروکاسته و ها، مرگ کند و هم با اقناع  آن تر میمخاطبان، هم قابل  درک 

است که مخاطب را مشتاق آن    ای زیبایی مرگ در تصاویر و تعابیر استفاده شده به گونه 
 پردازیم.تصاویر می   کند. در ذیل این مبحث به تحلیل و بررسی اهم اینمی 

 ستا  مرگ، آزادی .  1- 3
(. در 126:  1374«)نجم رازی،  من ؤ الدنیا سجن الم در نظر عرفا، دنیا همچون زندان است؛ » 

 فرماید: مقالات شمس حکایتی هست که می 

گریست که برادرم را کشتند تتاران. دانشمند بود. گفتم که اگر دانش داری، دانی  »یکی می 
که تتاران او را به زخم شمشیر، زندة ابد کردند. الا مردگان و واعظان مرده، آن زندگی را 

 
1.  Bachelard, G. 
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فرماید. یکی  می   «الدُّنیا سِجنُ المُومِنِ » چه دانند؟ بر سر تخت برآیند، نوحه آغاز کنند. آخر  

از زندان بجست، بر او بباید گریست که دریغ، چرا جست از ین زندان؟ زندان را تتاران  
 (.204: 1377)شمس،    سوراخ کردند، یا سبب دیگر، او برون جست«

حتی در اصطلاح »قید حیات« هم که در زبان عام متداول است که »فلانی در قید حیات     
شود که بر پای آدمی است )یعنی زنده است(، زندگی دنیوی مانند قید و بندی تلقی می 

 است، مُهر تاییدی بر این موضوع  بسته شده و او را همچون زندانی در این دنیا نگه داشته 
به اشکال   ایشان و از دیدگاه بیدل، تنها راه آزادی از این زندان، فنا و مرگ است و    است 

 و با تعبیرات دلپذیری این موضوع را به تصویر کشیده است. 

آزادی  ز  جسووووم واداشووووت  الووفووتووکوودة   ام 
 

 
 پرواز من از گرمی آغوش قفس سووووخوت 

 ( 344  : 1، جلد  1400)بیدل،                                

 سووووت گولوزار  اسووویوران  قوفوس یوواد  آزادی 
 

 
 زندگی گر عشوورتی دارد، امید مردن اسووت 

 ( 441)همان:                                                      

 بند  رسووم عادت مردن اسووت زندگی در قید و  
 

 
 دسوت، دسوت  توسوت، بشوکن این طلسوم ننگ را 

 ( 190)همان:                                                       

در ابیات فوق، بیدل زندگی و جسم را به بند و قفس تشبیه کرده است و تنها راه رهایی  
بر این باور است که دهان زخم از عهدة شکر تیغ    ، داند؛ از این رو از این زندان را مردن می 

 تواند بربیاید:                   نمی 

 ز شووکر تیغ  تو، یارب چسووان برون آید
 

 
 سوت دهان زخم  اسویری که از زبان خالی 

 (495)همان:                                           

 مرگ، ساحل  نجات است   .2- 3
یابُنَیَّ، إنَّ الدُّنیا کاظم )ع( روایت شده که لقمان به فرزندش گفت: » از امام صادق و موسی  

دنیا دریایى ژرف است. خلقى بسیار در آن   فرزندم!   : ... بَحر  عَمیق ، قد غَرِقَ فیها عالَم  کَثیر ،  
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  « داند و راه نجات از این دریا را داشتن تقوا، ایمان، خرد، دانش و شکیبایی می   اند غرقه گشته 
از صوفیان سده   ( 16:  1393)کلینی،  نهرجوری  یعقوب  ابو  از  یا  نقل و  های سوم و چهارم 

 « که  سَفر است  علی  الناسُ  و  التقوی  المَرکَبُ  و  ساحل   الآخِرَهُ  و  بَحر   چون   : اَلدُّنیا  دنیا 

)جامی،  «  دریاست و آخرت چون ساحل است، تقوا چون مرکب است و مردم راهی سفرند 
بیدل دهلوی با آداپته    اما   ، داند ایشان هم مانند لقمان راه نجات را در تقوا می   . ( 130: 1336

را  تنها  روایت،  کردن  تعدیل  و  یا   ه و جرح  موج  را شکست  ژرف  دریای  این  از  نجات 
 داند. شکستن کشتی می 

 فنا ممکن مدان بیدل گذشوتن زین محیط بی 
 

 
 بسوتن مژگان شوود پل تا نگاهی بگذرد

 ( 706:  1، جلد  1400)بیدل،                  

 باشوود به جز کشووتی شووکسووتن، سوواحل امنی نمی 
 

 
 ها را سووت این دریا کران ز بس وسووعت، فروبرده 

 ( 169)همان:                                        

 ای داریم و بسگونه در غبار دل تسلی 
 

 دار سواحل اسوت موج را گَرد شوکسوت، آیینه 
 ( 424)همان:                                          

 موج به ساحل نرسد کشتی خاشاک بی 
 

 از تیغ اجل نیسوووت در این معرکه باکم 
جوولوود                            : 2  )هوومووان: 

1370 ) 

ک وجود  داند که کشتی/ خاشا در این ابیات، بیدل با نگاه استعاری، دنیا را دریایی می 
 تواند به کرانی و ساحلی برسد و نجات یابد.وزش باد فنا می در آن تنها با  

 مرگ، نهایتِ عشق و مشتاقی است  .3- 3
کند و  مرگ در نظر محبان معشوق از نهایت عشق به دیدار و وصال معشوق حکایت می 

طوری که عشق و علاقه به چیزی در این دنیای مادی، خیلی از ناملایمات را برای ما همان 
می  و تب آسان  تاب  از  نیز خیلی  فنا  امید   ناگواری کند،  بیدل ها،  برای  را  ناملایمات  و  ها 
می  می آسان  حکایت  مرگ  و  فنا  به  بیدل  علاقة  و  عشق  نهایت  از  این  و  کند. کند 
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داند: امیرمومنان)ع( اشتیاق خود را نسبت به مرگ از اشتیاق طفل به پستان مادر شدیدتر می 

به خدا سوگند، پسر ابوطالب از    : وَ اللَّهِ لَابْنُ أَبِی طَالِب  آنَسُ بِالْمَوْتِ مِنَ الطِّفْلِ بِثَدْیِ أُمِّهِ» 

: 1375)امام علی،   «پژمان است بیش از آنچه کودک پستان مادر را خواهان است مرگ بی 
(. بیدل دهلوی نیز گاهی اشتیاق خویش را به مرگ به  اشتیاق پروانه به شمع  13/ 7  خطبة 

 تشبیه می کند و تنها راه وصال معشوق را فنای خویش می داند:

 به امید فنا تاب و تب  هسووتی گوارا شوود 
 

 پر پروانة ما شووود هوای  سووووختن بال و   
 (765:  1  : جلود 1400)بیودل،                    

 

 کنم اینقدر چون شومع از شووق فنا جان می 
 

 با کمال سورکشوی سوعی نگاهم زیرپاسوت 
 ( 368)همان:                                        

کند و خود  افشانی مرغ بسمل، موقع قربانی شدن اشاره می و در ابیات ذیل نیز به رقص و بال 
می  بسملی   و  قربانی  همانند  کنایه  و  تشبیه  طریق  به  به وصال را  رسیدن  ذوق  از  که  داند 

 ساید:آن می داند و بر سر معشوق، تیغ قاتل را آستان می 

توأم  نواز  انوداز  توأم   ، کشوووتووة   بسوووموول  
 

 
 گر همه خاک شوم، خاک  مرا جانی هست 

 ( 526)همان:                                       

 تپد بسمل ما بسکه از ذوق شهادت می 
 

 شووومارد، فرصوووت تکبیر را تیغ قاتل می 
 ( 183)همان:                                         

 اندآهنگوان تسووولیموت مهیوا کرده بسووومول 
 

 
 جبهة شووقی که داند آسوتان، شومشویر را 

 ( 184)همان:                                       

 مرگ، ارتقا یافتن و تکامل است .  4- 3
کند؛ ها صعود نمی فانی نشود به آسمان مرگ در عرفان نردبان ارتقاست. انسان تا زمانی که  

از حضرت عیسی)ع( نقل است    ، از این رو   ؛ ست ا   مرگ و فنا مبدأ ولوج به ملکوت اعلی 

وارد باطن و   ،گر کسی دوبار به دنیا نیاید ا   : مَنْ لَمْ یُولَدْ مَرََّتَیْنِ   السَّماءِمَلَکُوتَ    بلُغَلَنْ یَ که » 
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نشده  این عالم  (. موقع مرگ در حقیقت جنین  روح   52:  1372)کاشانی،  «  است   ملکوت 
به فضای عالم غیب درمی از مضیق  مشیمة عالم ملک  به  آدمی  یا  به مرگ طبیعی  یا  آید 

 کنند. مرگ ارادی که از آن با عنوان ولادت ثانویه هم یاد می 

 ام؟ یوارب! شوووهیود  انتظوار  جلوة تیغ  کوه 
 

 
 سوورها کند  بلندی می   که چون شوومعم ز یک گردن، 

 ( 283:  1  : جلد 1400)بیدل،                     

 به هیچ صورت ز دور گردون، نصیب ما نیست سربلندی
 

 ز بعود  مردن، مگر نسووویمی  غبوار موا را برد بوه بوالا 
 (145)همان:                                                       

داند بیدل دهلوی در ابیات فوق، یکبار بر سبیل تشبیه، وجود انسان را همچون شمع می 
شود و در بیت  که مرگ همچون مقراضی با زدن گردن شمع، باعث بلندی ]شعلة[ آن می 

به غباری تشبیه می  افتاده  بعدی هم خود را  نسیم کند که در خاکدان هستی  تنها  است و 
مرگ است که می تواند او را ازین خاکدان بردارد و بالا ببرد. مولوی هم از این رو است 

 فرماید: که می 

بمیریود عشوووق  بمیریوود درین   بمیریوود 
 بمیریود، بمیریود، وزین مرگ مترسووویود

 

 
 درین عشووق چو مردید همه روح پذیرید

 سووومواوات بگیریودکزین خواک برآییود  
 ( 269:  1376)مولوی،                              

  مرگ، پرواز است .  5- 3
گردد ای است که در تن انسان منبسط می عرفا و فلاسفه بر این باور بودند که »نفس، پرنده 

ای برای گردد و به صورت پرنده و هنگامی که انسان بمیرد یا کشته شود در پیرامون او می 
های پنجم و (. تشبیه روح به مرغ در سده 410:  1375گردد« )پورنامداریان،  متصور می او  

ابن نظیر  افرادی  بوده و  متداول  بسیار  سینا و سهرودی، احمد غزالی، محمد غزالی، ششم 
(. 407 -   431همان: ر. ک:  )   اندروزبهان بقلی، عطار، مولوی و... از این نماد استفاده کرده 

.... در   آیند در ارتباط با آسمان و زمین هستند نمادهایی که از پرواز پرندگان به دست می 
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پرنده درمی آیین دائو   پرنده مفهوم سبکی و رهایی از ثقل  که جاودانگان به شکل  آیند، 
گریزد کند.... از همین زاویة دید، پرنده تصویر روح است که از جسم می زمینی را القا می 

(. با توجه به اینکه در نمادشناسی نیز  196  –   209/ 2:  1384،  1... )ر. ک: شوالیه و گربران
(؛ از این رو، وقتی که  232:  1389،  2ترین سمبل تعالی است )ر. ک: یونگپرنده مناسب 

می  پرواز درمی آدمی  به  بالا  عالم  به سوی  و  آزاد شده  تن  قفس  از  آید. میرد، مرغ جان 
 گوید:سعدی هم از این رو است که می 

قوفوس خوبور   اسووووتوخووانوی  ای   داری 
 چو مرغ از قفس رفت و بگسوسوت قید 

 

 
مرغی  تو  جووان  نفس ای  نووامش   سووووت 

صووویوود  توو  سوووعوی  بووه  نوگوردد  ره   دگور 
 ( 188:  1375)سعدی،                            

شود، بیدل نیز بر این عقیده است که مرگ موجب تعالی و پرواز روح به عالم بالا می 
 کشد. ای دیگر به تصویر می های سبکی خویش به گونه شاخصه اما این حالت را با توجه به  

 ست در پرواز شوق بعد  کشتن، خون ما رنگ 
 

 
 آب و خاک بسووملت از عالم  سوویماب نیسووت 

جوولوود 1400)بوویوودل،                         :  1 :
532 ) 

 رسوانم از شوکسوت  شویشوة رنگی دماغی می 
 

 
 هوابوه خون رفتوه پرواز  دگر دارنود بسووومول 

 ( 288)همان:                                          

خورد، ارتباط پرواز با رنگ  نکتة ظریف و بکری که در این تصاویر بیدل به چشم می 
نماید. بیدل در پریدگی برای خلق این نوع تصاویر استفاده می است که از اصطلاح رنگ
ریزند، ریختن  وقتی خون آن را بر زمین می کند که  ای تشبیه می این ابیات، خود را به قربانی 

قربانی می  پریدن  رنگ  رخسار   برای تداعی گردد وآن دستاویزی می خون، موجب  شود 
از شاخصه  از مرگ  نو  و  بکر  نوع تصویرسازی  این  بالا.  به عالم  بیدل    های سبکی، پرواز 

 
1. Chevalier, J. & Gheerbrant, A. 

2.  Jung, C. 
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توان نمونه و شاهدی  بیدل دهلوی است که در شعر شاعران سبک عراقی و خراسانی نمی 
 برای آن پیدا کرد.

 مرگ، جمعيت و آسودگی است .  6- 3
جمعیت و جمع، یکی از اصطلاحات اساسی مکاتب عرفانی است و آن »مشاهدة حق است  

است«بی  سالک  فنای  مرتبة  این  و  در    و   ( 290:  1383)سجادی،    خلق؛  که  تعریفی  طبق 

مُ   الهدایۀ مصباح  رفع  از  است  »عبارت  است  شهود آمده  افراد  و  اضافات  اسقاط  و  باینت 

( و در نظر بیدل، تنها در حالت جمعیت است که آرامش  128:  1372)کاشانی،    تعالی«حق 
شود و  نیاز می شود، از همه کس و همه چیز بی و آسایش و راحت واقعی نصیب انسان می 

دهد مگر کند و این نوع جمعیت و آسودگی دست نمی ای او را تهدید نمی هیچ غم و غصه 
در سایة فنا. در دیدگاه بیدل دهلوی، انسان همچون مسافر، کشتی، شمع و... پیوسته در سیر  

؛ این در حالی است ها و خطرات زیادی همراه خود دارد سفر، خستگی   و سفر است و این
امنی که   منزلگاه  مق  مرگ همچون  به آن  با رسیدن  از تمام تهدیدها  است که مسافر  صد 

 یابد.یابد و به جمعیت و آسایش  خاطر دست می رهایی می 

یوافتن نتوان  مردن، منزل آرام  بوه   جز 
 

 
 گور اگر لب واکند دروازة جمعیت است 

 ( 389:  1: جلد  1400)بیدل،                     

 بوه فقر تکیوه زدی، بگوذر از تملّق  خلق 
 

 
 را بوه مرگ ریشوووه دوانودی، دراز کن پوا  

 ( 159)همان:                                          

 چو شووومع توا بوه فنوا هیچ جوا نیواسوووایم 
 

 
 مرا سوری سوت که احرام نقش  پا بسوته اسوت 

 ( 453)همان:                                          

یوافتن  نتوان  آرام  جوا  فنووا در هیچ   توا 
 

 
 سوت یکسور جاده اسوت هرچه جز منزل درین وادی 

 ( 467)همان:                                          

 به که از فنای خود صوندلی به دسوت آریم 
 

 
 هاسوتورنه دور هسوتی را نشوئه سورگرانی 

 ( 381)همان:                                           
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تا زمانی  انسان  بیدل دهلوی،  اعتقاد  انواع  به  قید حیات است،  خطرها،   مختلف که در 
با مرگ و فنا    اما کنند،  خاطرها و...آرامش وی را سلب می ها و تعلق ها، دلمشغولی نگرانی 

نجاالمخففون شود و انسان با استناد به قول معروف » ها از گردة وی ساقط می همة این ثقالت 

یابد و به  ها نجات می ( از زیر بار همة این سنگینی 562:  1388نیا،  « )صدری هلك المثقلون 

 یابد.آرامش حقیقی دست می 

 غیر آغوش فنوا سووورمنزل آرام نیسوووت 
 

 

 فنوا مژگوان راحوت گرم نتوان یوافتن بی 
 

 
 شوود کشوتی ما را همان گرداب، لنگر می 

 (971:  2، جلد  1400)بیدل،                     

 

 شمع را خواب فراغت در ره صرصر بود
 ( 935)همان:                                           

کند که تا زمانی که زنده است، صرصرهای بیدل وجود آدمی را به شمعی تشبیه می 
)خاموشی و مرگ   خواب فراغت   اما کند،  مختلفی آن را تهدید و آرامش او را سلب می 
می  مصون  خطرات  این  تمام  از  را  او  جعفر  شمع(  امام  را کند.  مرگ  نیز  )ع(  صادق 

» داند و می بخش می آرامش فیقعُ فرماید:  لطیبه  فَیَتَنَسَ  یَشُمُهُ  ریح   کَاَطیب  لِلمومنِ  الموتُ 

ای است که به مشام او  : مرگ برای مومن همانند خوشبوترین رایحه التغبِ و الألَمُ کُلُهُ عَنهُ

می می  استشمام  را  آن  عطرآگین  بوی  آسوده  رسد،  محنت  و  درد  گونه  هر  از  و  کند 
  (. 256: 8، جلد  1396گردد« )فیض کاشانی،  می 

 مرگ، پيوستن جزء به کل است  .7- 3
خداست  فقط  مطلق  و  حقیقی  وجود   وجود،  وحدت  طرفداران  نظر  اعیان  از  دربارة  و 

و اولوداغ،   458  –   459:  1389کاکایی  ر. ک:  )   ممکنات، وجود اضافی یا ظلی مطرح است 
های  ( و عرفا برای نشان دادن ارتباط وجود ظلی با وجود حقیقی از تمثیل 95  - 96:  1387

آب  مختلف  ظهورات  و  آب  درخت،  و  هسته  جمله  از  قطره،   متعددی  موج،  )حباب، 
 310 –  310: 1397پور، کف،چشمه و... (، آینه و تصویر، آفتاب و سایه و... )همتی و ولی 

همان:   استفاده کرده 261  –   278:  1398و  وجود  (  از  با دست شستن  ممکنات  اعیان  اند. 
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 ،کنند. به عنوان مثالپیوندند و هستی پیدا می موهومی و خیالی خود به وجود حقیقی می 
یا موج، وقتی که از دریا جدا می  شود به خودی خود، وجود مستقلی ندارد و به  قطره و 

آورد.  محض اینکه خود را در دریا فانی ساخت، موجودیت حقیقی خویش را به دست می 
وقتی که وجود خیالی    اما انسان نیز تا زمانی که در عالم امکان است، متهم به هستی است،  

پیوندد؛ بیدل دهلوی از این دیدگاه، خود یا نوع  خود را فانی ساخت به وجود حقیقی می 
کند که در اثر دست شستن از وجود ناچیز خود به  انسان را به موج، حباب و... تشبیه می 

 پیوندد.می   ، کلی که همچون دریای ناپیداکرانی است 

تولافوی  اوسوووووت  هومووه بوقووای  فونووای   گور 
 

 
 فتواده اسوووت بوه دوش  محیط وام حبواب 

 ( 317:  1، جلد  1400)بیدل،                   

 جوهای کنار نیستی؟ و کو دماغ جست 
 

 موج ما هم در دل بحر بقا خواهد شووکسووت 
 ( 514)همان:                                        

که کند و بر این باور است که تا زمانی ای تشبیه می در بیت زیر نیز بیدل خود را به سایه 
سایه  وجود   وهمی از  و  ظلی  برندارد، وجودش  با   اما است،  مانند خویش دست  که  همین 

 پیوندد.رسیدن به فنا دست از وجود ظلی خود بردارد به خورشید  حقیقت می 

 خوابانیوده اسوووت سوووایه را وهم  بقوا در عجز  
 

 
 سوو جهان کبریاسوت ورنه یک گام از خودت آن 

 (383:  1، جلد 1400)بیدل،                      

 مرگ، نشئه و مستی است.  8- 3
گیری از روایات و ماثورات، گاهی  بیدل دهلوی برای تبیین مطلوبیت مرگ، علاوه بر بهره 

انگاره  از  ذهنی خویش  نبوغ  با  شاعرانة  نیز  می های  بهره  این  مخصوص خویش  از  گیرد؛ 
کند که مقصد غایی  او فناست  منظر، بیدل با برداشتی شاعرانه، انسان را به مسافری تشبیه می 

های مل و شراب بندد، همچون جام هایی که بر زمین نقش می و در اثر طی  مسیر، نشان  قدم 
 داند.حالت فنا را توأم با مستی می   ، از این رو   ؛ هستند 
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 دسوتگاه می کشوی ام بی بعد  مردن هم نی 
 

 
 هر کف  خاک من از نقش قدم جام مل اسوت 

 ( 427:  1، جلد  1400)بیدل،                 

 سامان عیش  ما نشود کم ز بعد  مرگ 
 

 نوش  نقش  پوا توا مشوووت خواک مواسوووت قودح 
 ( 146)همان:                                       

یا در بیتی دیگر، انتزاع روح و بیرون آمدن جان از جسم  خاکی را به بیرون ریختن  شراب 
بخش است و هم همراه با بشکن بشکن  قلقل است کند که هم ذاتاً مستی از جام تشبیه می 
 زاست. که طبیعتاً فرح 

 ای داردهم نشوئه اگر جوش بقا نبود، فنا  
 

 
 کم از قلقول مودان آهنوگ بشووکن بشووکن مینوا 

 ( 274)همان:                                       

 کند:بیدل دهلوی در بیتی دیگر نیز، فنا را به عیش مجدد تشبیه می 

 تجودیود رنوگ هسووتی بر یوک وتیره نگوذاشوووت 
 

 
 شوووغول فنوای موا شوووود عیش مجودد موا

 ( 236)همان:                                       

 تعلقی استمرگ، بی   .9- 3
ها و بار تعلقات از شخص متوفی ساقط  با توجه به اینکه از نظر حقوقی، تمامی مسئولیت   

ها را از وجود  بیدل بر این باور است که فنا، کسوت تمامی مسئولیت   ، از این رو   ؛ شود می 
فانی می  انسان می فرد   از گردة  تعلقات را  و  بارها  این رو   ؛ افکند کَند و تمامی  حالت    ، از 

 خوشایندی است. 

 محرم فنا بیدل زیر بار کسووووت نیسوووت
 

 رویم تعلق می چون نگاه  چشوم بسومل بی 
 

 
 ها ای دارد از برهنه دوشووی شووعله جامه 

 (300)هموان:                                       
 مطلبیم و نامة ما سوواده اسووت قاصوود  بی 

 ( 466)همان:                                       
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از این رو، حافظ هم عارفی را که از تمام تعلقات دنیا دسوووت برداشوووته و به مرحلة فنا  
 کند: رسیده این جور توصیف می 

کوبوود غولام   چورخ  زیور  کووه  آنوم   هومووت 
 

 
 ز هرچوه رنوگ تعلق پوذیرد آزاد اسوووت 

 ( 114:  1374)حافظ،                            

 مرگ، صيقلِ آینة دل و توتيای چشم است.  10- 3
 « مأثورة  به  توجه  انتَبَهُوابا  مَاتُوا  فَاِذَا  نِیام   بیدار   : النَّاسُ  بمیرند،  چون  خوابند،  در  مردم 

» 562:  1388نیا،  )صدری «  شوند می  و  اَضغاث  (  بَینَهُمَا  نَحنُ  و  یَقظَه   اَلآخِرَهُ  وَ  حُلُم   اَلدُّنیا 

«  های آشفته هستیم دنیا یک رویاست و آخرت بیداری؛ بین این دو ما همچون خواب   : اَحلام 

به واسطة در 282:  1376)فروزانفر،  بودن در زندگی دنیوی، چشم   (، مردم  از  خواب  شان 
دل  و  عاجز  حقایق،  بی دیدن  حقیقت،  از  می شان  که  وقتی  است،  چشم  خبر  میرند، 

بیدل دهلوی با نگاهی    ، شود؛ از این رو شان از حقیقت باخبر می شان باز و دل بینحقیقت 
تشبیه  و  می شاعرانه  توتیایی  همچون  را  مرگ  چشم محور،  بینایی  موجب  که  یا    داند  و 

 شود. خوردن آینة دل می داند که موجب صیقل همچون خاکستری می 

 فنوا مشووکول کوه گردد دل بوه عبرت آشوونوا بی 
 

 
 توتیواسوووت   خواکسووتر خود چشووم این آیینوه را  

 ( 368:  1، جلد  1400)بیدل،                  

 جز سعی مرگ صیقل  زنگار طبع نیست 
 

 سوت که دارد سوحر در آب آن شوعله را شوبی 
 ( 313)همان:                                      

 است   ی زدای مرگ، آفت .  11- 3
دمنه در   و  می کلیله  طبیب  برزویة  باب  و ،  بلا  پر  عالم  اطراف  که  شناخت  »بباید  خوانیم: 

عذاب است و آدمی از آن روز که در رَح م مصوّر گردد تا آخ ر  عمر یک لحظه از آفت  
همچنین با استناد به مأثورات و احادیث، دنیا، جیفهٌ، حیَّهٌ    . ( 54:  1373)نصرالل منشی،    نرهد«

مَلعونهٌ  مَزبَلَهٌ،  مَدَرَهٌ،  ل لناس،  عَدُوَّهٌ  المَرضی، س جن،  دارُ  دارُالاَشغال،  الشیطان،  قاتلهٌ، خَمر 
( قلمداد شده است که هر یک آفت بزرگی برای 44-   47:  1388نیا،  صدری ر. ک:  و... ) 
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محور، همچون طبیبی حاذق،  شوند و بیدل، فنا و مرگ را با نگاهی تشبیه انسان محسوب می 
داند و بر این باور است که انسان به واسطة مرگ  ها می و پلشتی   زدای همة این آفات آفت 

زدای  از این رو است که بیدل نیز مرگ را آفت   ؛ کند ها نجات پیدا می از شرّ تمامی آفت 
 گوید:خوانده و می 

 زدای هستی اگر امید فنا نباشد نوید آفت 
 

 
 خرامد به این سر و برگ خلق آواره در پناه که می 

 ( 823:  1، جلد  1400)بیدل،                     

 مرگ، سيراب شدن است  .12- 3
فَجَأنی مِن المَوتِ وارِد  کَرِهتُهُ و لا طالِع  أنکَرتُهُ و و اللَّه ِما  فرمایند: » حضرت علی)ع( می 

شود.  سوگند به خدا که مرگ به صورتی ناگوار بر من وارد نمی   : ما کنتُ إلاَّ کقارِب  وَرَدَ 

به مرگ چنانم که تشنه  به آب رسد«من در اشتیاق  : 42لد  ، ج 1403)مجلسی،    ای نسبت 
ی  تأث داند، گاهی با  های مختلف مرگ و فنا را سیراب شدن می (. بیدل دهلوی به بهانه 254

زار، سراب و... تعبیرشده از احادیث و مأثورات و سخنان عرفا از دنیا به صحرا، وادی، شوره 
 است. 

 دو روزی بیش نیسوت   غربت صوحرای امکانت 
 

 
 از وطن یکبواره گشوووتن، اینقودر غوافول چرا؟ 

 ( 174: 1، جلد 1400)بیدل،                 

 باید گذشت از هرچه پیش آیدکه می این وادی   در 
 

 خوش آن روهرو کوه در داموان  دی پیچیود فردا  
 ( 161)همان:                                                       

 اسوووبواب زنودگی هموه دام تحیّر اسووووت 
 

 
 را   سوووراب غیر از فریوب هیچ نبواشووود  

 ( 172)همان:                                         

ر از سبک هندی تأث ر از یک برداشت  شاعرانة م تأث کردن  مرگ، م   گاهی نیز سیراب تلقی 
است؛ بدین ترتیب که نظر به اینکه شمشیر و خنجر و پیکان در سبک هندی، آبدار)=تیز( 
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می   است؛   فرض شده  تداعی  ذهن  در  را  سیرابی  و  رو، آب  این  به  از  و کشته شدن  کند 
 است.  شده نوعی با سیراب شدن همراه    شمشیر به 

 ذکر تیغی در میوان آمود دل موا داغ شووود
 

 
 فروز  آرزوسوووت تشووونگوان را یواد آب، آتش 
 ( 523)همان:                                         

 چشمة خضرم به یاد آمد عرق کردم ز شرم 
 

 تشوونة تیغ فنا را اینقدر ننگ اسووت آب 
 ( 310)همان:                                      

 دانم که باز صید شوق  بسملم بیدل، نمی 
 

 امو دانه خنجر و پیکان ناز  کیسوت آب  
 ( 237:  2، جلد  )همان                           

 جز فنوا، گوینود رنج زنودگی را چواره نیسوووت 
 

 
 درمان شوودیم از چه یارب تشوونة این درد  بی 

 ( 1447)همان:                                    

گاهی نیز سیراب، تلقی کردن مرگ به خاطر این است که مرگ تنها راهی است که  
افراد  به   طمع   و  می   عطش  حرص  پایان  تنگ حریص  و چشم   سیراب ها  آن   دهد  و  پر  را 
 کند.            می 

 های حرص کامی باشد علاج تشنه مرگ می 
 

 
 پر نشوود پیمانه تا پیمانه نشووکسووت و نریخت 

 ( 351:  1، جلد  )همان                                    

 فرماید:از این روی است که سعدی هم می 

 آن شووونیودسوووتی کوه در اقصووووای غور 
را  دنیووادوسووووت  تنووگ   گفووت چشوووم 

 

 
سوووووتووور  از  بوویووفووتوواد   بووارسوووووالاری 
گور  خوواک  یووا  کنوود  پر  قنوواعووت   یووا 

 ( 109:  1372)سعدی،                          
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 مرگ، رقص و نوازندگی است   .13- 3
توان  دهلوی می ترین و منحصرترین تصاویری که از مرگ در آثار بیدل  یکی از شاعرانه 
به اعتقاد بیدل، هستی  و زندگی، مانند  سازی است که  ؛ گونگی مرگ است یافت، مضراب 

اند و ساکت   های آن آرمیده ای رها شده و یا همچون کوهساری است که سنگ در گوشه 
 کنند: و هیچ جنب و جوشی و آهنگی خلق نمی 

 سواز هسوتی قفس  نغمة خودداری نیسوت 
   

 
 چند نشووید اسووت اینجا رم برق نفسووی  

 ( 149:  1، جلد  1400)بیدل،                 

 سوواز این کهسووار، غیر از ناله آهنگی نداشووت 
 

 
 آرمیودن اینقودرهوا کرد سووونگین سووونوگ را 

 ( 189)همان:                                     

کند که این ساز را به  تشبیه می فرض، تیغ  اجل را نیز  به مضرابی و بیدل دهلوی با این پیش
 دارد. نوا وامی 

 بواکی  تیغی کوه مضووورابی کنود کو دم بی 
 

 
 سواز رقص بسومل ما از نوا افتاده اسوت 

 ( 461)همان:                                       

تر از خون  رگ  منصور  آماده یابند، تپشو محرمان  آهنگ  فنا، بواسطة شور و شوقی که می 
 شوند. می 

 آهنوگ فنوا مسووورورنودمحرموانی کوه بوه  
 

 
 تر از خون رگ منصوووورنود آمواده تپش

 ( 878)همان:                                        

کنند و آن را بهترین برگ  هستی  افشانی می در لحظة بسمل، رقص و دست   ، از این رو 
 ست.ا   دانند که تماشاکردنی تلقی کرده و تنها عالمی می 

 بسوومل چیسووت برگ عشوورت  هسووتی، غیر رقص  
 

 
 هاسووت رنگ و بوی این گلشوون، جمله پرفشووانی 

 ( 381)همان:                                      
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 سوووت ای واکوردنوی هوای دل هوم دیوده بور توپویودن 
 

 
 سووت رقص بسوومول عوالمی دارد تمواشووا کردنی 

 ( 500)همان:                                        

 مرگ، رستگاری جاوید است .  14- 3

»الدنیا ساعهٌ«)صدری باورهای عرفا،  و  مأثورات  به  ناپایدار 245:  1388نیا،  با توجه  دنیا   ،)
رذیله  به واسطة صفات  ناپایداری،  عین  در  و  دارُ است  الشیطان،  قاتلهٌ، خمرُ  نظیر حیهٌ  ای 
 ( و...  ملعونهٌ  مزبله،  ل لنّاس،  عدوٌ  سجن،  لحظه  244  –   247همان:  ر. ک:  المَرضی،  هر   ،)

حل  کند و به اعتقاد بیدل تنها راه سعادتمندی انسان را به انحا و اشکال مختلف تهدید می 
نیستی  به سعادت جاوید،  نیل  بیدل مرگ را    نجات از این رذایل و  و فناست؛ از این رو، 

کند  دارد و با تشخص بخشیدن به فنا، نقش پای آن را به افسری و تاجی تشبیه می خوش می 
 شمارد.که بر فرق سر خویش دارد و آن را دولت جاوید می 

 سوووت تدبیر رسوووتگاری جاوید، نیسوووتی 
 

 
 ش نیسوووت این بحر غیر  کشووتی  وارون پلی 

 ( 542:  1، جلد  1400)بیدل،                

 قدری خوشا ملک فنا و دولت جاوید بی 
 

 که آنجا نقش پا هم بر سوور ما افسووری کردی 
 ( 1646:  2، جلد  )همان                        

 مرگ، رسيدن به مقصد است .  15- 3
و   کاروانسراست  شبیه  دنیا  شعرا،  و  عرفا  دیگر  مانند  هم  بیدل  نظر  همچون    هاانسان در 

صبر و   ، و تا به منزل و مقصد نهایی خود نرسد  بوده  مسافرند، مقصد نهایی این مسافر نیستی 
 قرار ندارد.

 رودخود می زین بیابان کاروان صوبح بی 
 

 
 کشووان زخم را نیسووت مقصوود جز فنا محمل 

 (196: 1، جلد  )همان                           

 مرگ به مقصد چه خیال است رسیدن؟ بی 
 

 من عزم دلی دارم و دل دیر و حرم نیسوووت 
 ( 545)همان:                                      
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 مرگ، نسيمِ شکوفاننده است.  16- 3
کند  ر از سبک هندی، مرگ را به نسیمی تشبیه می تأث بیدل با برداشتی شاعرانه و عارفانة م 

مانند  انسان را از حقارت بازخریده و با نیست کردنش، آن را به خورشید  که وجود شبنم 
 رساند.می 

 آغوشوویم ماها هم حیرتیم، اما به وحشووت 
 

 
 دوشیم ما همچو شبنم با نسیم صبح هم 

 ( 257)همان:                                        

ای تشبیه شده است که هوا  بسته در برداشت شاعرانة دیگری، وجود انسان به غنچة گره 
 کند. و نسیم دم تیغ معشوق، آن را شکوفا می 

بورد   سوووورم  ز  تویوغووت نوتووان  دم   هووای 
 

 
 بسووتة امید نسوویم اسووت این غنچه گره 

 ( 434)همان:                                        

 مرگ، گشایندۀ معماست  .17- 3
کس با علم و حکمت  کند که هیچ بیدل دنیا و زندگی دنیوی را به سرّ و معمایی تشبیه می 

بگشاید، تنها کلید گشایش   و دانش و تلاش و کوشش نتوانسته و نخواهد توانست، آن را  
کند ها، حقایق را آشکار می سو زدن پرده این معما، تیغ اجل است، مرگ است که با یک 

 کند. و این معما را رمزگشایی و تمامی مشکلات را آسان می 

 این معما جز دم تیغ تو نگشووواید کسوووی 
 

 
 ام یک عقدة سوودا، سور اسوت کز هزاران عقده 

 ( 400)همان:                                       

 توا توانی بیودل از مشوووق فنوا غوافول مبواش 
 

 
 شووود مشووکل هر آرزو زین شوویوه آسووان می 

 ( 979:  2، جلد  )همان                           

 آیود بوه جز هیچ از معموای حبواب برنمی 
 

 
 لفظ موا گر واشووکوافی معنی  حرف  مگوسووت 

 ( 524:  1، جلد  )همان                             
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 مرگ، شکستن بيضه است  .18- 3
جوجة پرندگان تا زمانی که درون بیضه است، نه امکان رُستن  پر هست و نه امکان پرواز و 

وقتی که بیضه را بشکند و خود را از طلسم آن آزاد  کند، هم    اما تازی مهیاست،  گردون 
شود و هم بال  پرواز در آسمان آماده. بیدل بر این باور است که  فرصت روییدن  پَر مهیا می 

زندانی  موهوم،  بیضة جسم   در  نیز  و مرگ انسان  آزاد    ، است  و طلسم  زندان  این  از  را  او 
 کند. تازی تعمیر و آماده می کند و بال و پر وی را برای گردون می 

 روحی نیوایود راسووت بوا وهم جسوود بیودل سووبوک 
                

 
 ای بال طرب مگشووا طلسووم بیضووه تا نشووکسووته 

 ( 233:  1، جلد  1400)بیدل،                  

 جز شوکسوت  بیضوه، تعمیر  پر  پرواز نیسوت
 

 
 گر ز خودداری دلت وارسوت، مذهب مشورب اسوت 

 ( 387)همان:                                         

 سوووت توازی تورک اوهوام جسووود، موژدة گوردون 
 

 
 بیضووه هرگه شووکند، رُسووتن  پر نزدیک اسووت 

 ( 419)همان:                                         

 تیغت چه فسووون داشووت که چون بیضووة طاووس 
 

 
 ها کند از خاک شوهید تو شوفق گل می 

 ( 286)همان:                                        

 مرگ، بقا و جاودانگی است .  19- 3
دانند. در حقیقت وقتی که انسان از وجود موهومی و ظلی خویش  عرفا فنا را عین بقا می 

شود و در این  دارد، همانند این است که سایه از وجود خیالی خویش خالی می دست برمی 
 سنایی هم گوید:   ، کند؛ از این رو خورشید حقیقت تجلی می صورت است که در  

 ه تیغ عشووق شووو کشووتوه کوه توا عمر ابود یوابی بو 
 

 
 که از شوومشوویر بویحیوا نشووان ندهد کس از احیوا 

 ( 59:  1381)سنایی،                               

منظور از  از نظر بیدل دهلوی، مرگ، آغاز  همیشگی است بر پایانی موقت. از نظر وی،  
آید؛ مرگ، این است که »موجود  زمانمند، در هر لحظه اگر نمیرد در لحظة بعد به دنیا نمی 
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می  به دست  مردن  قیمت   به  را  زندگی  لحظه،  هر  در  موجودی  هر  )ملکیان،   آورد«یعنی 
ای دیگر است. به  ای، زمینة زیستن در لحظه (. به عبارت دیگر، مردن در لحظه 52:  1393

زمان وجود دارند، نه اینکه یکی پس از  اند. هم هم وابسته تعبیر یالوم، »زندگی و مرگ به  
 (. 57- 56:  1390دیگری بیاید. مرگ مدام زیر پوستة زندگی در جنبش است« )یالوم،  

 در حقیقت بیدل  ما صاحب  گنج  بقاست 
 

 
 گر به صووورت در ره  فقر و فنا افتاده اسووت 

 ( 461)همان:                                        

 کو دمواغ  جسوووتجوهوای کنوار نیسوووتی؟ 
 

 
 موج موا هم در دل  بحر  بقوا خواهود شووکسوووت 

 ( 514)همان:                                        

 بسوووتوه بر بوال  اسووویرت نواموة پرواز  نواز 
 

 
 خفته در خون شوهیدت جوش  گلزار بقا 

 ( 144)همان:                                        

کند که این موج با فنا کردن خود در آغوش  بیدل وجود آدمی را به موجی تشبیه می 
نمی  معدوم  تنها  نه  می دریا،  بقای همیشگی دست  به  بلکه  بعدی هم شود،  بیت  و در  یابد 

های اکثر اقوام نیز زندگی  داند. البته در اسطوره جوش  گلزار بقا را در گرو  خون شهادت می 
آورد و در حقیقت تولدی مجدد است و قهرمانان همیشه با مرگ، می   بر   از دل مرگ سر 

اند، دوباره از ران  زئوس متولد  ها او را قطعه قطعه کرده شوند. »دیو نیزوس که تیتان زنده می 
 (.15:  1389)افراسیابی،    آیند«شود و سرانجام به صورت خدای سرخوش و تحول درمی می 

 هاستمرگ، شستن دامن از آلودگی.  20- 3
وقتی که از آن حضرت در مورد حقیقت    است که   ( آمده ع )امام زین العابدین  در حدیثی از  

قَمِلَۀ ، و »ال شد، فرمود:  ؤ مرگ س  وَسِخَۀ   ثِیاب   کنَزعِ  ثَقیلَۀ ، و   لِلمؤمنِ  قُیود  وأغلال    فكَِّ 

براى مؤمن چون  : آنَسِ المَنازِلِ   أوطَاَ المَراکِبِ، و   أطیَبِها رَوائحَ، و   الثِّیابِ و الاستِبدالِ بأفخَرِ  

و زنجیرهاى گرانبار    ه هایی چرکین و شپشى از تن است و از هم گسستن کُند جامه   برکندن  
جامه  خوشبوترین  و  فاخرترین  کردن  جایگزین  راهوارترین  و  و  امنمرکب   ها  و  ترین ها 

های قدیم برای  تمیز کردن (. با توجه به اینکه در زمان 289:  1389)شیخ صدوق،  «  ها منزل 
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سابیدند، بیدل از این رسم متداول به شکلی شاعرانه آلودگی اجسام با خاکستر آن را می 
گوید، وقتی که وجود ما همچون آتشی، کشته یا فانی یا خاموش شد  گیرد و می بهره می 

ها را از دامن خویش  توان صابونی به دست آورد و تمامی آلودگی از خاکستر آن فنا می 
 زدود و پاک کرد.

 نفسوووی شوووویود آلودگی هسوووتی توا بی 
 

 
 چون صووبح بوه گردون رفوت جوش  کف  صووابونهوا 

 (296: 1، جلد  1400)بیدل،                    

 شووویود از گرد  کودورت دامن هسووتی فنوا می 
 

 
 کنود خواکسووتر موا، کوار  صووابون را چو آتش می 

 ( 213)همان:                                        

بیوودل وانگووذاری  فنووا  سووویلاب  بووه   تووا 
 

 
 بواخبر بواش کوه رخوت تو نموازی نشوووود

 ( 967:  2، جلد  )همان                             

 گيری نتيجه بندی و  . جمع 4
ای بیدل دهلوی یکی از شعرای وحدت جودی است که نه تنها از مرگ هیچ ترس و واهمه 

ندارد، بلکه در سایة معرفت و بصیرتی که حاصل کرده با رویکردی عاشقانه به این موضوع  
دوستی  رو، مرگ   از این  ؛ داند در راستای  چرخة تکامل می نگرد و در حقیقت مرگ را  می 

 کند.گری می به اشکال مختلف و با تصاویر متنوع و بکر در آثار وی با بسامد بالا جلوه 

دوستی  خویش، از شگردها و ترفندهای هنری و  بیدل دهلوی برای تبیین اندیشة مرگ 
کند که  هایی استفاده می منظور گاهی از ترکیب   برای اینکند؛  گیری می ادبی  متنوعی بهره 

کشد؛ نظیر  به نوعی مطلوبیت و محبوبیت مرگ را در دیدگاه بیدل دهلوی به تصویر می 
خمستان فنا، عشاق فنا، شوق  فنا، طالب فنا، محراب فنا، بزم فنا، انتظار فنا، پرواز  فنا، قصر 

 فنا، سجدة فنا، ملک  فنا، فناپروده، فنامشتاق، فناآماده، فناتعلیم و... .

مرگ  اندیشة  دادن  جلوه  ملموس  و  عینی  برای  و  گاهی  تصاویر  از  خویش  دوستی  
گیرد که این تصاویر علاوه بر عینی جلوه دادن  چگونگی  اندیشة بیدل هایی بهره می تمثیل 

دهند. از این منظر،  در مورد مرگ، مطلوبیت آن را نیز به شکل اقناعی و هنری نشان می 
گیری از صور خیال مختلف از جمله تشبیه، استعاره، کنایه و... مرگ بیدل دهلوی با بهره 
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را آزادی از محبس، رسیدن به ساحل نجات، ارتقا یافتن، پرواز و اوج گرفتن، جمعیت و  
)قطره، حباب، کف، موج و...( به کل )دریا(، نشئه و   آسایش خاطر، وصال و پیوستن جزء

ها از دوش بر زمین، صیقل دادن آینة  ها و سنگینی تعلقی و نهادن تمامی گرانی مستی، بی 
زدای، سیراب شدن  شخص گرفتار در بیابان، غنا مکدر، توتیای چشم، طبیب حاذق و آفت 

افشانی، رستگاری  ای رهاشده، رقص و دست و ثروتمندی، نواخته شدن سازی که در گوشه 
می  را شکوفا  نسیمی که غنچه  مقصد،  به  معما، شکستن  جاوید، رسیدن  کند، رمزگشایی 
شستن یافتن،  جاوید  بقای  تخم،  از  آمدن  بیرون  و  آلودگی   بیضه  انواع  از   و... دامان  ها 

 داند.می 

برخی   ؛ گیرند ه شده از مرگ در آثار بیدل دهلوی از دو آبشخور مایه می ئ تصاویر ارا 
گرفتن،   اوج  و  پرواز  و  ارتقا  به کل،  پیوستن  جزء  زندان،  از  آزادی  از جمله  تصاویر  از 

ر از اعتقادات و باورهای مذهبی  تأث ها و ... م رسیدن به ساحل نجات، شستن دامان از آلودگی 
بیدل  را با ها  آن   بیدل و روایات و احادیث و مأثورات منقول اسلامی و عرفانی است که 

چاشنی  نگرش  شاعرانة خاص خود عجین کرده و توصیفات هنری و اقناعی  ارزشمندی از  
بیانگر نگاه صرفاً شاعرانه و نگرش  خاص ،  از تصاویر دیگر  بعضی    و  است   کرده ه  ئ مرگ ارا 

های  برای تبیین اندیشه ها  آن   گیری از ها و بهره ر از سبک هندی  بیدل به پدیده تأث و شخصی  م 
ا  به تصاویری نظیر ز آن میان می عرفانی خویش است که  صیقل دادن آینه، توتیای    توان 

 افشانی و... اشاره کرد. ای رها شده، رقص و دست چشم، نواخته شدن سازی که در گوشه 
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