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Abstract  
The Ash'arite school, like the Shiites, considering the unity of acts (tawhid 

al-af'ali), attributes all matters of existence to God and considers the human 

will to be in need of cause at every moment. Therefore, the interpretation of 

acquisition theory (theory of kasb) as determinism is questionable. 

Following a more detailed study of the attribution of determinism to the 

Ash'arites, the subject has been studied in two ways. By comparing the 

difference between power and will in humans as well as belief in 

predestination and expressing its relationship with human free will with the 

focus on Sadra's views and with the theory of Ash'ari acquisition, it became 

clear that the theory of acquisition cannot be attributed to determinism. 

Therefore, answering questions such as the relationship between 

predestination and free will in Shiites and Ash'arites, comparing their views 

on human determinism and authority, and paying attention to the principle of 

the permanent necessity of possibilities leads to the fact that man always 

needs to be empowered to perform any voluntary act, and this does not mean 

determinism. However, the unity of acts also expresses this concept. 

Ultimately, Sadra's view that God is the near and far cause is compatible 

with the theory of acquisition 

Keywords: Determinism and Freewill, Qadha and Qadr, Ash'areh, 

Theory of Acquisition, Transcendental Wisdom. 
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 (هیحکمت متعال تیعدم انتساب جبر به اشاعره )با محور

 م ، ایران فلسفه و کلام دانشگاه ق یدکتر یدانشجو   یخسرو بهيط

  

 ، ایران استاد فلسفه و کلام دانشگاه قم   یالله بداشت یعل
  

 چکیده 
دهد و اراده انسان را یرا به خداوند نسبت م یتمام امور هست عه،یهمانند ش یافعال دیدر توح يمکتب اشعر

 یدر پ باشد.یم یو بررس ديکسب به جبر، قابل ترد هينظر ریتفس . لیاداندیدر هر لحظه محتاج علت م

از دو طريق موضوع بررسی شده است. تفاوت قدرت و اراده در تر انتساب جبر به اشاعره، قیدق یبررس

آن با  سهيو مقا با محوريت نظرات صدراانسان  اریقضا وقدر و رابطه آن با اختانسان و همچنین اعتقاد به 

 یبا پاسخ به سوالات ني. بنابرانظريه کسب را بر جبر حمل کردتوان یشد که نم روشني و کسب اشعر هينظر

 اریآنان در جبر و اخت يهادگاهيد سهيمقا یو اشاعره و از طرف عهیدر ش اریهمچون ارتباط قضا و قدر با اخت

ممکنات به  یدائم يازمندیتوجه به اصل ن گريد ياز سو و قدرت،اراده و تفاوت از دقت در  نیانسان، همچن

و انجام دهد  يباشد تا فعل ارادیم قدرت ياعطا ازمندین یشود که انسان همواره در هر فعلیعلت، منتج م

باشد و در نهايت مويد آن نیز نظر گر اين مفهوم میاين به معنی جبر نیست بلکه توحید افعالی نیز بیان

 نظريه کسب قابل تطبیق است.ملاصدرا مبنی بر اينکه خداوند علت قريب و بعید است؛ با 

 .هیکسب، حکمت متعال هیقضا و قدر، اشاعره، نظر ار،یجبر و اخت ها: کلیدواژه

  

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
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 . مقدمه1

اين  .دندهیرا به خداوند نسبت م یتمام امور هست ،یافعال دیدر توح عهیهمانند ش هعرااش

سوي ديگر ما را وجه مشترک در توحید فاعلی از سوئی و اعتقاد به مُريد بودن انسان از 

برانگیخت که نسبت جبر به اشاعره را مورد دقت بیشتري قرار دهی . همچنین آراء 

 تر کرد.صدرالمتالهین در زمینه اختیار انسان و فاعلیت خداوند نیز انگیزه پژوهش را قوي

خدا را در خلق  تیفاعل یاست ول يقائل به افعال اراد، کسب هينظربا توجه به اينکه 

سبب نگارنده  نيکند؛ بدیاند لیا افعال را به خدا منتسب مدیم يقدرت ضرور نيا یدائم

و پیوند آن به نظر صدرا در باب اينکه خداوند ه  فاعل  معلول به علت یدائم ازیناز اصل 

ملاحظه  یبررس نيبهره جسته است و در ا شيمدعا نیی، در تببعید است و ه  فاعل قريب

رابطه ممکنات با علت است  ریو اشاعره در نوع تفس عهیان شمتکلم یشد که اختلاف اساس

 .اندکرده نییخداوند را تب يانحصار تیخود فاعل یو هر کدام بر اساس مبان

-یمو فاعلیت خداوند کسب  هينظر نییکه اشاعره در تب يااست که ادله نيا حق

اعتقاد  گر،يد یبر مقدور واحد و از سوئ نيو اصل عدم اجتماع قادر اتيد، از جمله آنآور

 یممکنات به علت، همگ یدائم يازمندین نیهمچن ؛یبه قضاوقدر و مطابقت آن با عل  اله

 یاست با بررس نيما ا یاساس هدفباشد. لیا یعدم صحت نسبت جبر به آنها م يايگو

انسان و  اریاخت رابطه آن با نییو اشاعره  و تب عهیهمچون مفهوم قضاو قدر در ش یسوالات

؛ از  یمسأله ثابت کن نيدر ا معلول یفقر دائم هيو نظر نيالامر نیکسب و امرب هينظر لیتحل

کسب به جبر، از آنجا که اشاعره  هينظر ریدر تفسشود و نظريه کسب جبر استنباط نمی

 کيرسد، انتساب جبر از یدر انسان هستند، به نظر م يو افعال اراد اریصراحتا قائل به اخت

معلول به  یدائم ازین» غفلت از گريد یاز سوئو باشد؛  قدرت میاز خلط اراده و  یسو ناش

ی، به دلیل فاعل دیبه توح ضمن اعتقاد عهیشلیا  باشد. ضيبه تفو یتواند راهیکه م« علت

خداوند دارد و  يانحصار تیشواهد دلالت بر فاعل یگاه اتيو روا اتيآ نیدر باينکه 

 نیامر ب هيدو دسته از اقوال، نظر نيجمع ا يبرا؛ انسان در افعالش دارد تیبر فاعل یگاه

دارند  دهیعق داوندخ یفاعل دیبه توح زیرا مطرح کرده است و از آنجا که اشاعره ن نيالامر
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ف ما هد و اندکرده انیکسب ب هيدر اخبار را تحت نظر یدوگانگ نيو راه جمع ا دهیعق نيا

در بودن افعال انسان  ياراد و یفاعل دیتوحجمع بین  یچگونگ نییتب ،پژوهش نيدر انیز 

 . ؛ بدون اينکه به جبر منتهی شوداستنظريه کسب 

وابسته به قدرت  يقدرت انسان همواره در انجام افعال ارادبنابراين با توجه به اينکه 

خداوند خدشه دار  یفاعل دیداشته باشد توح يا دهیعق نيبه جز ا عهیاگر ش ؛خداوند است

 دهیعق نيا يايگو عهیدر ش «، بل امر بین الامرينضيلاجبر و لا تفو»شود لیا اعتقاد به  یم

به قدرت خداوند دارد  يازمندیکه در ن يو فقر یدائم ازیاست که انسان به سبب ن يدیتوح

 هيکه مقصود نظر يیت؛ همان معنااس ازمندیخود ن ياریهمواره در اراده کردن بر افعال اخت

 کسب است.

اصل گرفته نشده بلکه تلا، شده  عهیو ش ياشعر دگاهيکدام از د چیه سهيمقا نيا در

 دياست که در عقا عهیبا نظر ش قیتطب یکسب در قالب نوع هياز نظر يديجد نییاست تا تب

شده و در مکتب  انیخداوند ب یفاعل دیتوح نيالامر نیامرب نیامر ب هيتحت عنوان نظر عهیش

 یفاعل دیدر اعتقاد به توح یتفاوت هيدو نظر نيشده و ا انیکسب ب هياشاعره تحت عنوان نظر

 .توان آن را نزاعی لفظی دانستلیا می کندینم جاديخداوند ا

 نکهياز قدرت و اراده انسان است و ا يابوالحسن اشعر فيتعر نییما تب هدفهمچنین 

انسان است و محال است انسان بدون کسب  يقدرت حادث همواره مقارن با افعال اراد نيا

 يادر هر ارادهو بر اين اساس؛  باشد يقدرت از جانب خداوند قادر بر انجام افعال اراد

  یچرا که اگر گمان کن شود.یاست والا انسان واجب الوجود م انسان محتاج کسب قدرت

-یکند و سپس انسان خود، مستقلا فعل را انجام میان عطا مکه خدوند قدرت را به انس

افعال انسان در نظر  ياست و دو فاعل مستقل برا یفاعل دیمستلزم شرک و نقض توح ،دهد

 نيامر نیاعتقاد به امر ب قتیکند در حق ریکسب را به جبر تعب هينظر عهیش اگرو نیز   ياگرفته

خود را  گاهيانسان جا يدر افعال اراد یفاعل دیو اعتقاد به توح  یحمل بر جبر کن ديبا زیرا ن

  يانشان داده نيالامر نیامر ب ریملاصدرا در تفس هيتحت نظر نياز دست خواهد داد. بنابرا

توان قائل به یتوان خدا را فاعل مطلق دانست و چگونه در همان حال میکه چگونه ه  م

لیا نظر  ل ه  به خداوند منتسب است و ه  به انسان.بود و افعا يبودن افعال اراد ياراد
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انسان  یدائم ازیفقر و ن نییو در صدد تب ستیمطلق ن اریجبر و اخت کدام چیه يو اشعر عهیش

؛ زمان واحد فعل ه  به خداوند و ه  به عبد منتسب است کيو در  باشد یدر افعال خود م

بنابراين اگر  مستلزم شرک شود. ايخداوند داشته باشد و  یفاعل دیبا توح یمنافات نکهيبدون ا

کسب با امر بین الامرين همسو نباشد، بايد شیعه را نیز جبرگرا دانست. بنابراين آنچه نیکوتر 

اي شبیه به آن را دارد که باشد؛ همچنانکه صدرا نظريهبر جبر می« کسب»است عدم حمل 

منطبق بر آراء شیعه توحید فاعلی و جمع بین  بسیار قريب به نظريه کسب است و به وجهی

 است.اراده انسان و قدرت خداوند را تبیین کرده

 . پیشینة پژوهش1-1

 . روش پژوهش1-2

 . نگاهي به نظریة کسب2

ان الخالق خالق ان الفعل وقع منه بقدرة قديمة فانه لا يفعل  معنى» آمده: يدر کلام اشعر

بقدرة قديمة الا خالق، و معنى الکسب ان يکون الفعل بقدرة محدثة فکل من وقع منه الفعل 

 «بقدرة قديمة فهو فاعل خالق و من وقع منه بقدرة محدثة فهو مکتسب و هیا قول اهل الحقّ 

 «هأن الشیء وقع من المکتسب به بقوة محدث لکسبحقیقة ا»( و ۸1۶ :۱1۸2 ،ي)اشعر

 .(77 :۱۴۸۸ ،ي)اشعر

است و  یحق تعال  يفعل انسان منحصراً متعلَّق قدرت قد ،يبه نظر ابوالحسن اشعر

از جمله  ا،یندارد و خدا را خالق همه اش يگونه اثر چیفعل ه جاديقدرت حادث انسان در ا

 زيجا ،ينحو چیکه اطلاق خالق بر انسان، به ه کند یم دیشناسند و تأکیافعال بندگان، م

( و فعل عبد، 12۱ /۱ج:۱1۸2،ياشعرر.ک؛ ) نديآفریانسان م درو خدا قدرت را  ستین

. او در شود یحال، فعل توسط بنده کسب م نیمخلوق خداوند است و در ع جاداً،ياحداثاً و ا

وجداناً دو نوع  ما :استکرده حيتصر ياراد ریو غ يبه فرق اعمال اراد ،يگريد يجا

حرکت اکتسابى. چون در  گرىيحرکت اضطرارى و د کىي:  یکن حرکت مشاهده مى

کسب، انجام  قتیحرکت دوم قدرت انسان موجود است پس قهراً انسان کاسب است و حق

 .(7۸: ۱۴۸۸ ،ياشعرر.ک؛ فعل پس از قدرت حادث، است )
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فرار از  يبرا یکسب را راه هياعتقاد را دارد و نظر نیهم زین یراستا غزال نیدر هم

حرکات  نی( و ضمن فرق گیاشتن ب۸0: ۱۹0۶ ،یغزالر.ک؛ ) دانسته ضيجبر و تفو

 یخدا قدرت يداند و برایکسب م قينقش انسان در افعالش را به طر ،يو اراد ياضطرار

 ریبه تعب و (۱01ص/۱ج: تایب ،یغزالر.ک؛ )ذاتی ریغ یانسان قدرت يقائل است و برا لیاص

 عهیش نيالامر نیکرده که با امر ب انیکسب را ب هينظر يطور ی)ره(، باقلانيعلامه جعفر

: ديگو یم عهیش دگاهيبحث از د نيا حی( و در توض۹۴۸: ۱17۸ ،یرافعر.ک؛ ) ندارد یتفاوت

 ياز خداوند است و بهره بردار باشد یمفعل،  یعیکه عوامل طب یقدرت تمام وسائل اصل»

 «.از آن قدرت و وسائل مربوط به انسان است ياریاخت

دهد و یمعنا باشد که خداوند قدرت را به انسان م نيکسب به ا هياگر نظر ن،يبنابرا

کسب فعل  نیمسئول هم تيکند و در نهایخود کسب م ه واسطه ارادهانسان آن کار را ب

بود  نيکسب ا هير منظور از نظراست، اما اگ عهیاز نظر ش يگريد انیب نيخود خواهد بود، ا

جز خدا وجود ندارد( و نه فاعل کسبِ فعل خود،  یقدرت چونکه انسان نه فاعل فعل است )

 .(2۱۹: ۱1۴۴،يجعفرر.ک؛ ) جبر خواهد بود که مردود است هينظر نيا

 نظریه کسب اشاعره در ارائه ةادل. 2-1

 :کردتوان بحث یممه  موضع  سهجبر از اشاعره، از  یدر نف

 . تفاوت قدرت و اراده نزد اشاعره2-1-1

اجماع است و بر  مورد يدیتوح يها، در همه فرقهدر هستیقدرت خدا  اعتقاد به شمولیت

 یکه اگر با قدرت حادث، فعل شودتصور  نهگونيا ممکن استو لیا  ستین یسر آن اختلاف

قدرت و اراده فرق است تا  نیکه بیدر صورت نداشتن اراده است. یبه معن  ،یرا انجام ده

قدرت  نيو ا  یستیاگر قدرت خدا به ما اعطا نشود، ما قادر به اراده بر افعال ن یکه حت يیجا

بودن قدرت  ریبر فراگ دیصرفا تاکنیز اشاعره  فهد. گیاردیاراده اثر م ياست که رو

را از قدرت کند؛ آن یکسب نه تنها اراده را سلب نم هينظر . لیااراده نفینه ؛ خداست

  .سازدیم زيمتما
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که بر طبق  یصفت» کنند: یم فيتعر گونهنياست که؛ قدرت را ا نيا گريشاهد د

 فيهر آنچه اراده ندارد را از تعر فيتعر نيو ا« افعال است  بيکند و مبدا قر یاراده اثر م

ما  نکهيبه سبب ا فيتعر ني( طبق ا۸/77: ج۱12۸ ،یجيار.ک؛ ) کندیقادر بودن خارج م

-یکه ما کسب م یباشد و قدرتیم زیافعال ما ن بيقر لخداوند فاع  ،يندار  يقدرت قد

 .ستیخداوند، موثر ن  يباشد و قدرت حادثه قطع نظر از قدرت قدیقدرت حادثه م  ،یکن

ر.ک؛ تفتازانی، ) شودیقدرت در اصطلاح متکلمان به صحت الفعل و الترک گفته م

ان شاء فعل و ان  ثیکون الفاعل بح»است: شده فيتعر نگونهيا ( و نزد صدرا۹/۶۴:ج۱۹0۴

 فيصدرا قدرت را مطلق تعر فيتعر نيدر ا .(۸/107: ج۱۴۶۱)صدرا، «فعليل   شاءيل  

قدرت  نيرجحان دهد. بنابرا نیفاز طر یکيو آن را به  ديایب يااراده نکهياست، بدون اکرده

 یتعلق م یاراده به فعل یو وقت است افتهي صیتخص به صورت عام است و اراده، قدرتِ

 شود.یفعل واجب م رد،یگ

علت تامه است و با آمدن  ریو متکل  معتقد است که؛ اراده جزء اخ لسوفیفبنابراين 

آن که تصور،  یشود و محک  شدن اراده را مشروط به مراحل قبلیاراده فعل واجب م

دانند که یم یاراده را صفتنیز اشاعره  .دانندیو سپس شوق و اراده م لیبه فائده، م قيتصد

 يچون برا یدانند ولیدهد لیا خدا را صاحب اراده میطرف را به وقوع اختصاص م کي

را دانند و عل  و قدرت و اراده عباد یو شوق نم لیاو را صاحب م ست،ین یخدا استکمال

 1ج :۱17۸؛ طوسی۸/111: ج۱۴۶۱)صدرا، دانندمیقدرت از جانب علت  يمنوط به اعطا

 (.۸/۸۹:ج۱12۸،یجي؛ ا۱1۴/

خداوند موجود   يو با قدرت قد ديآیما نم اریاراده به اخت با توجه به مقدمه فوق؛

 راي. زردیگیصورت نم یفعل رد،یمختار بودن عباد تعلق نگ هب  يقدرت قد نيشود و تا ایم

  يقدرت قد ازمندیرا واجب کند و همواره ن یتواند فعلیکه قدرت و اراده حادث عباد نم

و بدون قدرت  ستین يمقدمات اراده، ارادلیا  (۸/۸۹: ج۱12۸،یجيار.ک؛ ) استخداوند 

 مقدمات نيو شأن اراده، انتخاب کردن است و ا ستیخداوند انسان قادر به اراده کردن ن

است نه  یلیا اراده ما امکان  یشود تا به اراده برس یمراحل ط نيا دياز اراده هستند و با ریغ

خداوند موجب   يو اراده و قدرت قد  یستینقادر بر اراده  ،واجب که بدون کسب قدرت
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قدرت حادثه افعال انسان به خود، منتسب  نیشود و بر اساس همیاراده در ما م شيدایپ

  ،یهست هقدرت حادث ازمندیو حسن، ن حیکه ما در همه افعال قب ثیح نياز ا یشود ول یم

به خود انسان  ،اراده ثیاز ح یمنتسب کرد ول زیتوان همه افعال انسان را به قدرت خدا نیم

 .(1۹۱و۸/117: ج۱۴۶۱صدرا،ر.ک؛ ) شودیمنتسب م

در اعتقاد اشاعره انسان در کسب قدرت بر اعمال و افعال همواره با توجه به اينکه 

که  یقدرت ؛شودیاز قدرت نم ازینیباز انجام فعل  يامرحله چیدر ه لیاعلت است  ازمندین

 ملاحظه. (۸/۸۶: ج۱12۸،یجيار.ک؛ ) ستین یو به دنبال آن فعل ستین ياتا نباشد اراده

 يدیاعتقاد توح نیعبلکه  ستیملازم با جبر ننه تنها   ،یخدا را فاعل تام بدان نکهيا  یکنیم

تا علت کامل نشود فعل  که هستند یقائل به جبر عل زیفلاسفه ن نکهيسال  است و بنابر ا

در بحث علت و معلول، خداوند را و  دانندیو اراده را ه  جزء العلت م رديپی یصورت نم

 یلجبر ع زیکلام اشاعره ن در، یقیدانند نه علل حق یعلل را معدات م هیدانند و بقیعلت م

 .(۸/۸۸: ج۱12۸،یجيا؛ 111ب:۱۹۱۱ر.ک؛ رازي) است مشهود

  یذکر کن  یتوانیبه اراده انسان م يکه در قائل شدن ابوالحسن اشعر يگريد شاهد

فعل  کي يداند و هر دو را همزمان برایاست که او کراهت را طرف مقابل اراده م نيا

ر.ک؛ ) ستیکه با اراده شئ، طرف مقابلش قابل انجام ن یمعن نيبد .ستیقائل ن

و  تیبر اهم یشاهد محکم زیرا ن لیدل نيتوان ایم يرو ني(؛ بد۸/7۸: ج۱12۸،یجيا

 اراده نزد اشاعره دانست. گاهيجا

ا،، است که انسان را در قدرت اراده یمعن نيبد  یسان، اگر ما کسب را رد کن نيبد

 نیدر ع یشده ول دهياراده آفر يدارا يانسان ذاتا موجود نکهي. با قبول ا يادهيمستقل د

-ياست به طور یاراده انسان در طول اراده اله ر،يپی ن،يالامر نیب حال لازمه التزام به امر

اعطا  نيا، بر قطع اخدا اراده ياهمواره به انسان عطا شود و اگر لحظه دياراده با نيا که

فعل را فعل  ن،يالامر نیبه امر ب نیندارد لیا قائل ياریبر فعل اخت ياانسان اراده رد،یتعلق بگ

از ارائه  يکه مقصود اشعردانند همچنانیفعل مستقل نم عبد را در انجام یدانند ولیعبد م

است و اگر بوده یفاعل دیاعتقاد به توح يانسان در راستا يشدن اراده برا ئلکسب، قا هينظر

باطل است لیا   یاشتراک عباد و خدا در افعال بدان یرا به معن نيالامر نیامرب  یبخواه
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ندارد که انسان همواره قدرت را از  نيجز ا يیمعنا ضيدر رد جبر و تفو نيالامر نیامرب

اثر آن کند که یم افتياست در يجار یکه در نظام هست يريجانب خداوند به نحو تقد

به  يیمطلق از خداوند است و انسان فقط از اراده عطا تیلیا فاعل است ياریانجام فعل اخت

 .(۱۴۱: ۱۹۱۸ د،یسع یقاضر.ک؛ کند)یاستفاده م ارینحو اخت

اراده صفت فعل انسان است که است که؛  نيکسب ا ریمغفول در تفس نکتهبنابراين 

 يقوا نيگاه در کسب اچیانسان ه نيبنابرا گیرد.تحت قدرت خداوند به افعال تعلق می

 نیاست و در ع ازمندیمحتاج و ن يدر هر فعل اراد ارهو همو ستین ازین یاز خداوند ب ياراد

 کند.ین دخالت نمحال خداوند در فعل بندگا

 . نفي توارد قدرتین بر معلول واحد2-1-2

دهد  یم صیرا تخص نياراده احد المقدور اين است که بر اساس نظر اشاعره گر؛يشاهد د

  یکن ی( و لیا ملاحظه م۸/117: ج۱۴۶۱دهد نه قدرت )صدرا، یم حیطرف را ترج کيو 

اراده انسان در  گاهيکسب، ناظر به قدرت خداست نه اراده انسان و اشاعره ه  جا هيکه نظر

 اند.اعمال را محفوظ داشته

است  واحد باطلبر فعل « مستقل»کنند که توارد دو قدرت  یاستدلال م گونهنيآنها ا

 ديو بدون ترد ستندیقائل ن یقدرت خدا و عبد، تمانع يتمانع، برا لیکردن دل يجار باو 

کسب را که جامع قدرت خدا و اراده انسان است، در  هيدانند و نظریقدرت خدا را موثر م

 .(۶۹/ ۸ج:۱12۸ايجی،) اندانسان ارائه داده اریاخت يدیتوح نییتب

کار به   یدانیکه م یاست که؛ اگر قدرت ما موثر باشد، در حال نياشاعره ا لیدل

و چون دو قدرت مستقل بر فعل  ديآیم شیشود، محیور تمانع پیقدرت خدا انجام م

خداوند است نه قدرت حادث عبد   يقدرت موثره، قدرت قد رد،یتواند تعلق بگیواحد نم

و فعل ممکنات صادره از خداست و قدرت  ردیگیو قدرت خداوند به همه ممکنات تعلق م

کند یم دایپ تیقدرت خلق توان طاعت و معص نيخداست که قطعا موثر است و به واسطه ا

 ايجی، ؛۸/۶2: ج۱12۸،یجيباشد )ایپادا، و جزا م لیو اراده حادث در ما دل

 (. ۶/۸۱ج:۱12۸
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خداوند است  تاشاعره بر سر قدر يیشود که اصل مبنایبه وضوح، روشن م نيبنابرا

  ينشان دادن قدرت قد يبه سو یکسب، راه هياو و نظر ينه بر سر اراده انسان و افعال اراد

 طهیکه در ح یخداوند و حادث بودن آن در انسان است نه گرفتن اراده از انسان و لیا افعال

کسب تنها در افعال  هيگنجد و بحث قدرت و نظریبحث نم نيدر ا ستیاراده انسان ن

 او. ياراد ریو غ یعیشود نه در افعال طبیانسان طرح م يدارا

 ني. با ا يو قد یاسبه هستند نه قدرت ذاتقائل به قدرت حادثه و کبراي انسان،  اشاعره

 یب یبه معن نيدانند و ایموثر م ریگرفت که اشاعره قدرت کاسبه را غ جهیتوان نتیم ریتفاس

است که انسان به واسطه قدرت خداوند توان انجام  یمعن ني. بلکه به استیاثر دانستن اراده ن

و موثره ندارد و قدرت  یقدرت ذات ،يیقدرت عطا نيکند و بدون ایم دایرا پ ياعمال اراد

-نیز ضروري میقدرت حادثه را مع الفعل و اين  کندیظهور م يعبد، تنها در افعال اراد

جهت نقش اراده انسان در افعالش را در تعلق  ني( و بد۸/۶۸: ج۱12۸،یجيار.ک؛ )دانند

نوز فعل مقدور عبد ، هو قبل از تعلق اراده دانند و قبل الفعلیبه فعل م  يدادن قدرت قد

 .ستین

خود را نگه که   يسقوط ما قدرت ندار اند اين است که هنگامی که ذکر کردهلامث

شود و فقط قدرت خدا اِعمال یه  واقع نم یشود و تمانع یه  واقع نم ياو اراده  يدار

( و ۸/۶2: ج۱12۸ ،یجيار.ک؛ ) و ه  اراده  يه  قدرت دار ،در فعل نوشتن یشود ولیم

قائل به قدرت  لیاکسب نبوده است  هيبر نظر دیبه تاک يازین ،ياریافعال اخت ریلیا در غ

حادث  یبا در نظر گرفتن اراده انسان هستند و قدرت انسان را قدرت ،موثره خداوند در افعال

 نيکه خداوند ا ردیگیتعلق م يقدرت انسان به افعال اراد یدانند و در صورتیموثر م ریو غ

همان امر  ايو  یرابطه طول، اعتقاد به يک گريد یانیبه ب نيدائما به او عطا کند که ا قدرت را

انسان به واسطه قدرت حادث، قادر بر اراده بر افعالش ي، نظر اشعراست و به  نيالامر نیب

 دیباشد توح نيشود که اگر به جز ایا، منتسب م یقیفعل به فاعل حق تاًيشود و نهایم

 شود.یخدشه دار م یافعال

فعل و  نیاشاعره قائلند که قبل و ح زیقدرت قبل از فعل حاصل است، ن ايآ نکهيا در

فاعل بعد  نيکه فاعل فعل در حال انجام فعل است، همچنان قدرت هست و ا یتا زمان یحت
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دانند  یقدرت م يشود و دوام فعل را مشروط بر بقاینم ازین یاز آن ب زیاز حدوث قدرت ن

: ۱12۸ ،یجيار.ک؛ دانند)یم یقط نقش اراده را در اختصاص دادن آن به فعل خاصو ف

 (. ۸/۴2ج

قدرت و از آنجا که ما همواره  ثیداند از حیرا خدا م یقیفاعل حق يسان اشعرنيبد

لیا فعل   يدار ازیفعل، در اعمال خود به قدرت بر اراده کردن ن نیچه قبل از فعل و چه ح

 دهد.یمنظر به خدا نسبت م نيرا از ا

 یآنجا که اشاعره معتقدند قبل از فعل قدرت هست و با اراده آن را فعل خاص از

 ازین یدانند و در حال حدوث عبد را بیقدرت قبل از فعل را لازم م  ،یدهیاختصاص م

به  ازیبه عدم ن نیقائل یمعلول به علت تطابق دارد ول یدائم ازیبا اصل ن نيدانند و اینم

دانند. چرا که قدرت حادثه را یاز قدرت م ازین یفعل ب نیالفعل، عبد را در ح نیقدرت ح

فعل از آن  نیخدا قدرت را عطا کرد، عبد در ح یدانند و وقتیشروع فعل لازم م يفقط برا

ورود از عدم به وجود  يقدرت را براصرفا است که  نياعتقاد ا نياست که علت ا ازین یب

-ینم ياست، ضرور گريد يوجود به وجود ازاستمرار فعل که  يدانند و برایم يضرور

 .(۸/۴1: ج۱12۸،یجيار.ک؛ ) دانند

بر  دیکأت ش وابسته به قدرت قدي  خداوند است؛ اشاعره انسان چون قدرت يرو نيبد

 یاراده به فعل یوقت کهد نمنحصر کردن قدرت در خداوند و حادث بودن آن در انسان، دار

بنا بر گفته ابن ( و  ۸/۸۶: ج۱12۸ ،یجيار.ک؛ ) شودیقطعا آن فعل انجام م رد،یتعلق بگ

فعل موجود  ،یکند و با آمدن داعیقدرت در ما بالقوه است و اراده ما آن را بالفعل م نایس

به گفته صدرا، قدرت خدا بالفعل است و  زین و( ۸/1۱۱: ج۱۴۴۶ر.ک؛ صدرا،شود)یم

  يو ما اگرچه به ظاهر مختار  يیت و همه مسخر قدرت خداالله بالقوه اس يقدرت ماسو

هستند که قدرت را  یدواع نيکشانند و ایهستند که ما را به سمت فعل م یدواع یول

داشتن اراده،  نیدهد که تنها خداوند مختار است و انسان در عیکنند و ادامه میبالفعل م

: ۱۴۴۶ صدرا،ر.ک؛ ) قدرت خداست ندازمی، نادهد چون در ارادهیفعل را جبرا انجام م

که   یهست يو مسخر  یهست «نيصورت المختار یف نيمضطر» قتیما در حق ( و۸/1۱1ج

 .(۸/1۱2: ج۱۴۴۶صدرا، ر.ک؛) یکنیبا اراده کار م
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به اراده داشتن و با اراده زائد بر ذات   يما مجبورآورده که  قاتیدر تعل ابن سینا نیز

، چرا که او واجب بالیات است و (۸۱ب: ۱۹0۹)ر.ک؛ ابن سینا،  یدهیافعال مان را انجام م

 نيا .شودیبالفعل م، است و با اراده یصفت بالقوه ه  ندارد و قدرت ما امکان کي یحت

آن را  يذات مقدور است که حادث است و قدرت مطلق خداوند بنا بر ذات هر مقدور

 یرونیاراده ما تابع عوامل ب ماده است.تجدد و تبدل در عال   لیبه دل نيکند و ایم ریتدب

که وصف  یدارد تا فعل مان متعلق قدرت خدا واقع شود و مادام ازیاست و به مرجح ن

ندارد و  «فعليان لا »خدا امکان  کهیاست. در حال یرا دارد، اراده و قدرت او امکان یامکان

 (.1۱7و 1۱۹و   ۸/1۱1:ج۱۴۶۱)ر.ک؛ صدرا، همواره مختار است

از  یاشاعره به صراحت قائل به اراده انسان هستند و انتساب جبر به آنان ناش نيبنابرا

 یتواند قائل به قدرت ذاتینم يدیمکتب توح چیخلط قدرت خدا و اراده انسان است و ه

 انسان باشد. يبرا

 و قدر قضا. اعتقاد به 2-1-3

آن گونه که هستند تعلق گرفته و  اءیاست که از ازل به اش یدر نظر اشاعره، قضاء، اراده ازل

کند. اشاعره قضا و  جاديمشخص، ا ريو تقد نیقدر آن است که خدا آنها را در اندازه مع

انسان،  ياریهمه موجودات، از جمله افعال اخت ةرندیرا عام و دربرگ یقدر اله

 ینسبت به تمام ی( و شمول قضا و قدر اله20۱-200 /۶ج:۱12۸،یجرجانر.ک؛ )دانند یم

از اراده و  ریغ یاست که استناد افعال به قدرت يا به گونه  کائنات، از جمله رفتار انسان

 .(۹/2۸۸ج: ۱۹0۴،ی؛ تفتازان۶/۱۴۹ج: ۱12۸،یجرجانر.ک؛ قدرت خدا شرک است)

افتد و از ازل ینم ریفعلش تاخ ،هیخدا به عنوان فاعل تام الفاعلدر اعتقاد به قضا و قدر، 

دارند و  يچون امکان استعداد یموجودات امکان کهیاست؛ درصورتفعلش را انجام داده 

ه   اراده اوشامل که  یشود و علت قابل یبا آمدن قابل تمام م انفعلش ستند،ین هیتام الفاعل

. ردیگیتعلق نم یاو به فعل درتق صورت نيا ریدر غ ردیباشد تا فعل صورت گ ديست باه

 هايی که بايد ايجاد شوندو قابل عال  ماده معدات هستنددر آنچه ما علت می نامی ،  نيبنابرا

 .(۸/120: ج۱۴۴۶)صدرا،ی قیحق يهانه علت
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و قدرت  انسان يتوان فقر وجودیم گريد يابه گونه زیبا نظر به قضا و قدر، نبنابراين 

قدرت خداوند بر خلق عال  تعلق گرفت و بر اساس حکمت متعالیه،  کرد. نییرا تب حادث

شد و بعد از آن بنا بر نحوه تعلق اراده انسان به قدرت  نییاز جمله اراده انسان تع راتيتقد

، انسان همواره به علت «تلازم علت و معلول»اصل شود و بر اساس یفعل انجام م ،یاله

محال است که امکان از موجودات  نيشود و اینم ازین یگاه از او بچیاست و ه ازمندین

ن محال يرود و از آنجا که ایم نیه  از ب اجیاگر امکان برود، احتزائل شود لیا  یامکان

  (.۸/120: ج۱۴۴۶)ر.ک؛ صدرا،  یاست پس همواره ما محتاج هست

جزء علت، فعل را  نيبه عنوان آخر انسانی، اراده در مجموع؛ بر اساس قضا و قدر اله

 دهيآفر ديمر نايکوت، انسانشود که ، مبیّن می(۸/110: ج۱۴۶۱صدرا،ر.ک؛ کند)یواجب م

افعال  بهاراده را  نيا دتوانیخداوند م  يو با قدرت قد مضطر استشده و در اراده خود 

 کيرا در  خوداراده   یستیما قادر ن د،يایقدرت از جانب خدا ن نيو تا ا دتعلق ده ،ياراد

جزء علت  ني، آخرو جبر علّی عال  ینيچرا که اراده بر اساس نظام تکو  یده حیطرف ترج

 (.۸/1۱۶: ج۱۴۴۶ صدرا،ر.ک؛ تامه است)

است و  یازل یآورده است که قدرت اله «فی اصول الدين ابکار الافکار»در  يآمد

( و ذکر 2/۸0۸: ج۱۹21ر.ک؛ آمدي،) ردیگیتعلق م یبه افعال و هست جايدر عال  ماده تدر

د، قادر به تخصیص دادن کرده که اگر اراده به عنوان يکی از مقدرات در افعال انسان نباش

شود که به مقدور تعلق قدرت خدا بر فعل خود نمی شود و اين قدرت حادثه وقتی موثر می

(. از اين بیان، 2/۹۱2: ج۱۹21،يآمدگیرد و از طرفی انسان در اراده مضطر است )ر.ک؛ 

را آمدي، قدرت حادثه را موثر دانسته و معتزله را داراي اشکال دانسته که قدرت حادثه 

 دانند و شرط تاثیر اين قدرت را اراده انسان دانسته است.موثر نمی

داند و خلق را معد و یم «یقیعلت حق»تنها خدا را  هیدر مباحث مشرق زین يفخر راز

کتاب  نيتوان استنباط کرد که او در ایم یعنيقدرت و اراده قائل شده است.  زیعباد ن يبرا

داند و پادا، و یچراکه کار عباد را به قضا و قدر خدا م رفتهيرا پی یا،، جبر علّیفلسف

اعمال  ینيتکو امدیدانسته است و آنها را پ زيانسان، جا بودن ديعقاب را در صورت مر

داند، لیا اعتقاد به قضا و یم انسان دانسته است و قدرت و اراده عبد را از اسباب صدور فعل
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 (.۸/1۶۸: ج۱۴۶۱؛ صدرا، 2/۸۱۶ج الف:۱۹۱۱،يرازر.ک؛ شود)یقدر باعث جبر نم

 ديگویبه اراده خدا دانسته و صدرا م یها را منتهفخر در المحصل، تمام اراده نیهمچن

 نيبودن انسان اعتقاد دارد و ا دياو به مر یعنيآورد یرا م« هاهمه اراده» دیاو ق کهنیهم

ما به کفر کافر را  تيرضاباشد و یم یبرداشت فخر ناظر به اعتقاد به قضا و قدر و جبر علّ 

؛  ۸/1۶7: ج۱۴۶۱صدرا،ر.ک؛ )ی به مقض تيداند نه رضایبه قضا م تيرضااز  یناش

 (.۱/۹72ب:ج۱۹۱۱،يراز

 یداند ول یاو انسان را در اراده داشتن مضطر م  يیبگو دياز صدرا با يگريد انیب در

در هر لحظه مشروط به  داند و لیا وجود اراده در انسان رایدر اراده کردن افعال مختار م

و  امدهیاراده ما خود به خود ن یعنيداند. یم یآن از جانب خدا و وابسته به قدرت اله ياعطا

 ازیفقر و ن نی( و لیا هم۸/1۶۶: ج۱۴۶۱صدرا،ر.ک؛ )  یبودن محتاج ديما همواره در مر

 زین نایقول ابن س کند و بنا بریاز علت نم ازین یبه قدرت خداوند، انسان را در افعال ب یدائم

است که؛ اراده انسان به اسباب ذکر کرده گريد يو در جا  يبودن، مجبور ديما در مر

 یخداوند است منته یشود و آنها ه  به عال  قضا که فعل اولیم یمنته یو ارض يسماو

ابن ر.ک؛ شوند)یشوند که مقدرات از جمله اراده انسان، از آن منشعب میم

طور ست، همانااراده ما مستند به عال  قضا  زی( و در نظر صدرا ن2/۱۴7الف: ج۱۹0۹نا،یس

 (.۸/1۴۱: ج۱۴۶۱صدرا،ر.ک؛ کند)یم دایکه همه اسباب از عال  قضا تنزل پ

 در حکمت متعالیه  دیو بع بیخداوند فاعل قر. 3

بر اساس شواهدي از دلايل اشاعره روشن شد که انسان در قدرت خود همواره به خداوند 

شود ولی در افعال ارادي هنوز اين شبهه گاه اين نیاز از او زائل نمیمحتاج است و هیچ

-وجود دارد که چگونه اشاعره حتی با اينکه جايگاه اراده را در اعمال انسان محفوظ داشته

کنند. در ادامه بحث لازم است از حکمت اند، چگونه افعال انسان را به خداوند منتسب می

بگیري  تا نشان دهی  که مقصود اشعري جبر نبوده است و کافی است اصل متعالیه کمک 

، ۱،ج۱۴۶۱صدرا،نیاز دائمی معلول به علت و فقر وجودي انسان را از منظر صدرا )ر.ک؛ 

نیز مورد بررسی قرار دهی  تا بدانی  انتساب افعال به خداوند منافاتی با اختیار انسان ( ۱۸2
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نیز  یطوس نيالدریخواجه نص د را فاعل قريب و بعید دانست.توان خداونندارد و چگونه می

 هیقائل به جبر شدند چون ذهن آنها به سمت علل عال یگروه د؛يفرمایدر شرح اشارات م

است و علت  نيالامر نیحق امر ب یول دنديانسان را د یعنيفاعل مباشر  ،یرفته و گروه

 بيکه فعل به فاعل قر یدر همان حال یطرفثر است و از ؤهر دو با ه  م دیمباشر و علت بع

: ۱17۸ ،یطوسر.ک؛ منتسب است ) زین دیمنتسب است، در همان حال به فاعل بع

 (.2/۱2۱ج

گونه است که انسان  نيبد نيالامرنیامر ب ریانسان و تفس ينگاه صدرا به افعال اراد

 ریو فق ازمندین يارادهشود و همواره در هر ا یالوجود بودن خارج نماز مرتبه ممکن گاهچیه

و  يفقر وجود هيتحت نظر ر،یتفس نياست که ا ازمندیاست و در مختار بودن خود همواره ن

 ني(. لیا از ا20۸، ۱:ج۱۴۶۱صدرا،ر.ک؛ )شودیممکنات شناخته م یالربط بودن دائمنیع

 جهینت ايو  نيبه جز ا يقائل به جبر است و اگر اعتقاد زین عهیش  يیبهتر بگو ايمنظر؛ صدرا و 

از جانب خداوند،  شيخو يانسان به کسب قدرت در انجام افعال اراد یدائم ازیجز ن يا

خواهد داشت. اما  یشرک را در پ یشک چیبدون ه وخواهد شد  یفاعل دیتوح یمستلزم نف

کند که با یم انیب یخداوند در قالب مثال تیفاعل نیانسان را در ع تیدر ادامه صدرا فاعل

له جبر أبه مس عهیدر درجه اول اعتقاد ش ریتفس نيباشد و با انکار ا یهمسو م زیکسب ن هينظر

 هينظر یردر تفس يشتریقابل جمع نخواهد بود. لیا بهتر است تامل ب یفاعل دیبا توح اریو اخت

داشته  ياستعمال شده توسط ابوالحسن اشعر يهادر کاربرد واژه يشتریکسب و دقت ب

 . یباش

 يباشد همان مقصودیکسب م هياز نظر يرسد آنچه مقصود اشعریه نظر مب نيبنابرا

اراده آزاد  ياست. صدرا معتقد است انسان داراکرده انیاست که صدرا از اراده در انسان ب

که  ردیگیصورت م يیبا قوا يفعل اراد نیترک فعل دارد اما هم ايبر انجام   یدر تصم

همچون؛ تصور فعل،  یمقدمات ياریتحقق فعل اخت يو برا ستین لقدرت مستق نيانسان در ا

است و اگر انسان  ازیشوق به انجام فعل، اراده فعل، قوه محرکه عضلات، ن ده،يبه فا قيتصد

ر.ک؛ ) بودنخواهد  يمقدمات را کسب نکند، قادر بر انجام فعل اراد نيقدرت بر انجام ا

 (.1۸۹، ۸؛ ج۱۱۹، ۹:ج۱۴۶۱صدرا، 
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، در «من خارج نایوارده عل هياریافعالنا الاخت يمباد» ریاز تعب يگريد يصدرا در جا

 يمباد نياست که ااستفاده کرده ،يافعال اراد يانسان به کسب مباد یدائم ازیفقر و ن انیب

نگاه  نيبا ا ني(. بنابرا207، ۱:ج۱۴۶۱شود )صدرا، یبه واجب الوجود خت  م تيدر نها

-به کسب قدرت در استفاده از اراده ازمندیاست و ه  ن رادها يانسان ه  مختار است و دارا

است و از نظر صدرا فرق انسان با  ازمندیو مضطر و ن ستیقدرت از خود، ن نيا رايا، ز

خود آگاه است وگرنه  ياست که نفس انسان به افعال اراد نيدر ا یهست گريموجودات د

به جز واجب الوجود،  يجودهستند و هر مو اریاختیهمه موجودات در حرکات خود ب

فعل  ی(. در واقع از نظر صدرا فعل انسان، تجل1۱2، ۸:ج۱۴۶۱صدرا،ر.ک؛ مضطر است )

بودن انسان اشاره  ریخداوند به فق (۱7قرآن)انفال/ اتيآ یگونه که در برخخداست همان

 است.است و همه افعال او را به خود منتسب کردهکرده

کسب در کتاب  هينظر حیدر توض زین يفخر راز چنانکهلازم است دقت کنی  که  

 و ستیقدرت عبد قائل ن يبرا يریتاث ،يکه ابوالحسن اشعرپنداشته  نگونهيالمحصل ا

 (۱/۹۹۸ج ب:۱۹۱۱ي،رازر.ک؛ قدرت و مقدور هر دو را به قدرت خداوند دانسته است )

خداوند  نکهيبه محض اآيد ، لازم می يریمعلول به علت را در نظر نگ یدائم ازیننیز،  اگر ما

معلول  لیامحال است  نيشود که ا ازین یالوجود شود و بواجبانسان به انسان قدرت داد، 

بنابراين تبیین،  (.۱7۱الف: ۱۹0۹نا،یابن سر.ک؛ است ) ازمندیمعلول و ن زیهمچنان در ادامه ن

خداوند از اين جهت که به انسان وجود و اراده داده است، فاعل بعید است و ازين حیث که 

همزمان در فعل عباد هست، فاعل قريب است. در فاعل بعید بودن خداوند شکی نداري  و 

 براي زدودن جبر از اشاعره لازم است جنبه فاعل قريب بودن خداوند را تبیین کنی .

گونه وارد بحث می شود که؛ اراده خداوند عین ذاتش است و عامل آن اينصدرا 

خواهد و به ذاتش است و از آن هدفی را تعقیب نمی کند در حالی که اراده ما مقدمات می

هدف استکمال به افعال تعلق می گیرد. همچنین قدرت و اراده انسان را حادث و امکانی 

ت خداوند است و همواره قدرت و اراده انسان زائد بر داند و وابسته و نیازمند به قدرمی

(. او ۸/11۸:ج۱۴۴۶ صدرا،ذاتش است و وابسته به عوامل خارج از ذات است )ر.ک؛ 

اشاره دارد به اينکه قدرت ما ذاتی نیست لیا همواره در اراده وابسته به حدوث قدرت قدي  
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؛ ابن  ۸/11۸:ج۱۴۴۶ صدرا،خداوند هستی  و قدرت در ما منشأ حرکت است )ر.ک؛ 

( و به بیانی ديگر قدرت در عباد به سبب اينکه قدرت امکانی است، بالقوه ۸1ب: ۱۹0۹سینا،

موجود است و بعد از اراده بالفعل می شود و بر اين اساس، قدرت در خدا قدي  و بالفعل و 

 (.170و۸/1۸۱:ج۱۴۴۶صدرا،عین صدور است )ر.ک؛ 

ذات  نیاراده ع نياست و ا یذات اله ژهيو مطلقا يملاصدرا قائل است فعل اراد

( و ۱۱۹ /۹ج:۱۴۶۱صدرا،ر.ک؛ ) در آن دخالت ندارد یرونیعامل ب چیاوست و ه

ر.ک؛ ) تعلق و ربط هستند نیاو ندارند و ع هیبه جز از ناح یقوام چیموجودات ه

تحقق اراده ا،  يو برا ت( چرا که خداوند واجب الوجود بالیات اس۱۸ /۸ج:۱۴۶۱صدرا،

کند و اراده خدا یخارج از ذاتش او را وادار به انجام فعل نم يزیندارد و چ یبه داع ازین

( ۸/10۴ج:۱۴۶۱صدرا،ر.ک؛ است ) یدائم ضشیو ف یبالفعل است لیا اراده او ازل شهیهم

 ماندیاز آنها نم ياثر چیممکنات با ذات او قطع شود، ه یرابطه علم ياکه اگر لحظه

 .(۹/1۹7ج:۱۴۶۱صدرا،ر.ک؛ )

داند؛ از جمله اراده صدرا در ادامه، هر آنچه که موجود است را به قضا و قدر الهی می

دانی  مقصود داند. لیا هنوز نمیانسان را و همچنین فاعلیت خدا در افعال عباد را مستقی  می

او چیست و آيا در نگاه فلسفی و علی به نظام اسباب و مسببات جايی براي حضور مستقی  

 ماند يا نه؟در افعال عباد میخدا 

از نظر اشاعره؛ افعال از جهتی که منتسب به قدرت خدا هستند قبیح نیست و از جهتی 

کنند. حال چگونه اشاعره که منتسب به قدرت و اراده حادثه می شوند حسن و قبح پیدا می

 دانند؟کنند و او را فاعل حقیقی افعال میافعال را به خداوند نیز منتسب می

در جبر علی، اينگونه تفسیر می کنی  که آخرين جزء علت تامه، اراده انسان است لیا 

-اگر به اين تفسیر اکتفا کنی ، نظام طولی علل، به تنهايی براي پاسخ اين ابهام کفايت نمی

 کند.

پس چگونه صدرا قائل است که خداوند فاعل قريب و بعید است؟ و چگونه در عین 

-ر عین اراده براي انسان، فعل ه  به عباد و ه  به خداوند منتسب میتوحید افعالی و ه  د

که از شؤون حق تعالى است  نيمگر ا ستیشأنى ن چیدر عال  وجود هچگونه و شود؟ 
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 ؟است اوکه فعل  نيمگر ا ستیفعلى ن چیه زیهمان طور در عال  وجود ن

ده استقلالی نیست و گونه تبیین کرده است که؛ اراده ما ارااين ابهام را صدرا اين

کنی ، مورد اراده خداوند نیز هست؛ وابسته به قدرت خداست و هر آنچه که ما اراده می

اع  از کفر و معاصی. يعنی اراده ما مراد خدا هست ولی مرضی خدا نیست )ر.ک؛ 

 (.۸/171: ج۱۴۴۶صدرا،

دا دانسته ايشان در همان حالی که عباد را فاعل اعمال می داند، فعل عباد را فعل خ

است؛ نه اينکه فعل خدا نیز بداند. بلکه در همان حینی که فعل عباد است فعل خداست. 

حال يا بايد صدرا را جبري مسلک بدانی  و يا در ادامه بررسی کنی  که چگونه نظر او با 

شود و چگونه فعل عباد را فعل خدا بدانی . ما در اينکه عباد فاعلند و فاعلیت انسان جمع می

شود بدون ر اينکه خدا فاعل است ترديدي نداري  ولی چگونه اين فاعلیت با ه  جمع مید

 اينکه اجتماع قادرين بر مقدور واحد لازم آيد و بدون اينکه جبر لازم آيد؟

أن ما شاءالله »و حديث نبوي « ومارمیت اذ رمیت ولکن الله رمی» صدرا با استناد به آيه 

کند که ما در حینی که افعال را انجام می دهی  در همان یان میب« کان و ما ل  يشاء ل  يکن

حین نیز بی نیاز از قدرت خدا نیستی  چرا که خدا محیط بر ماست و قدرت ما همواره از 

گونه که جانب او اعطا می شود و ما فعل او هستی  و از خودمان هیچ قدرتی نداري  و همان

به ما قدرت داده فاعل قريب نیز هست و يک لحظه او فاعل بعید است و ما را خلق کرده و 

اي هستند که جامع آنها خداست و در اين ارتباط قطع نمی شود و موجودات حقايق واحده

عال  شأن و فعلی نیست مگر همه فعل اوست. خدا همه جا هست به نحو احاطه نه به نحو 

و به آيه  (۸/17۱:ج۱۴۴۶صدرا،ر.ک؛ )داند حلول که صدرا اين را قول راسخان در عل  می

 کند.نیز استناد می« لا حول و لا قوه الا بالله» و « و هو معک  اين ما کنت » 

دارد  دیاست، تاک، همین تفسیر نيالامرنیامر ب حیصح ریتفس نکهيصدرا با اشاره به ا

خداوند در افعالش را  یتواند نحوه حضور دائم یکه انسان از دقت نظر در نفس خود م

دهد. او بیان تمثیلی که صدرا استفاده کرده به طور دقیق اين نظر را توضیح می کند. نییتب

طور که نفس بر فعالیت قوه باصره و ديگر قوا احاطه دارد و در همان حالی کند که همانمی

بیند، نفس نیز بر آن احاطه دارد و هر دو همزمان فاعل هستند و فعل به هر دو که باصره می
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ود و نفس و باصره هر دو فاعل قريب هستند و نفس علتِ باصره است که منتسب می ش

باصره در ظاهر علتِ ديدن است و باصره مسخَّر نفس است و باصره عمل نفس را ظاهر 

کند. به همین صورت ما نیز مسخَّر خداوند هستی ؛ همانگونه که اگر نفس فعالیت کند، می

دهند و در عین حال نفس علت قريب را انجام میکند و هر دو با ه  فعل باصره تخلف نمی

 و بعید است. 

بنا براين توضیح خداوند، علتِ علت بودن ماست و اگر علت نباشد، معلول ه  نیست 

( و همانطور که ۸/17۸:ج۱۴۴۶)صدرا،و تا معلول هست همواره در بقاء به علت نیاز دارد

ت می دهد و اگر فعلی را انجام دهی ، نفس قوا را تدبیر می کند، خدا ه  همواره به ما قدر

تواند ینم يیبه تنها یکند که جبر فلسفیم دیصدرا تاکاي . لیا با قدرت او انجام داده

شود که انسان بعد  جاديشبه ا نيکند و ممکن است ا نییرا تبو امر بین الامرين خدا  تیفاعل

 کهیندارد. در صورت ی، نقشندارد و خداوند در افعال انسان ازیقدرت، به علت ن ياز عطا

در اين بیان روشن می شود که معلول همواره محتاج علت است و اگر اين اصل را در رابطه 

شوي  و قادر به تبیین امر بین طولی در نظر نگیري  با نقص در توحید افعالی مواجه می

 الامرين و نظريه کسب نیستی .

فاعلی ؛ مسخَّر خدايی  و ما از همان حیثی کند که ما در عین حالی که در ادامه بیان می

که مختاري ، مجبوري  و از خودمان اراده اي نداري  و اين را معنی دقیق امر بین الامرين می 

 داند و فعل عباد را حکايت فعل خدا می داند.

سان نظريه کسب ه  توارد علتین بر معلول واحد را به بیانی ديگر حل کرده و بدين

به خداوند نسبت داده است و انسان را در هیچ حالی بی نیاز از قدرت خداوند همه افعال را 

نديده است، لیا اگر فعل را ه  به خدا و ه  به عبد نسبت دهی ، شرک است ولی با اين 

تبیین بدون اينکه شرک لازم آيد نظريه کسب نیز تبیین شد. بدين معنی که فعل عباد در 

د و فعل ما ظهور فعل خداست. همچنان که خدا به حقیقت، حکايت از فعل خدا می کن

 پیامبر می فرمايد؛ آن لحظه که رمی کردي، تو نبودي؛ خداوند رمی کرد.

همچنین با توجه به معنی قضا و قدر در حکمت متعالیه معاصی و کفر بالعرم مقضی 

 خداوند است نه بالیات. بدين صورت که همه عال  متعلق قدرت خداست و قدرت خدا به
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اراده انسان و افعال او نیز تعلق گرفته است و افعال با قید اختیاري بودن متعلق قدرت و مورد 

قضاي الهی واقع می شوند و فعل عباد هر چه که باشد، مخلوق خداوند است و راضی بودن 

خداوند به کفر و عصیان، به وجود تجردي کفر است نه کفري که در عال  اتفاق افتاده 

ا که قضا همان عل  الهی است، افعال ما در عل  الهی و در قضاي الهی است و از آنج

موجود است و رضايت به عل  الهی، همان رضايت به قضاي الهی است و رضايت به منشاء 

( ۸/1۶1: ج۱۴۶۱شود)ر.ک؛ صدرا،خلق که عل  الهی است باعث رضايت به افعال الهی می

به قضاي الهی به معنی رضايت به کفر نیست و و قضا نتیجه انتخاب عباد است و لیا رضايت 

از طرفی به معنی جبر نیست. به بیان ديگر فعل از جهت اينکه فعل خداست، مورد رضايت 

 خداست و ازين نظر که منسوب به کافر است و فعل اوست، منفور است.

بر اساس اراده  یدارد ول زین یبه کفر و معاص تيا،، رضاینيخداوند به اراده تکو

خداوند خالق  نکهيمعنا که از منظر ا نيبد باشد.یاعمال انسان متعلق اراده عبد م ،یعيشرت

است و قدرت خداوند به  ینياز اسباب تکو یکيبه عنوان  زیعال  اسباب است، اراده انسان ن

: ۱۴۶۱صدرا،ر.ک؛ عال  تعلق گرفته است) یمعلول یو نظام عل اتهمه اسباب و مسبب

 .باشد یاص قدرت خداوند به وقت و زمان خاص، اراده ما م( و علت اختص۸/1۹۸ج

 گیریبحث و نتیجه

به  ،یافعال دیبه توح نیکه همه قائل شوداز اين پژوهش، اين نتیجه بسیار مه  حاصل می

که خدا را  یدر همان حال یاست و حت یمحض خدا معتقدند و نزاع فقط نزاع لفظ تیفاعل

است و بنا  دیو ه  فاعل بع بيخدا ه  فاعل قر  ،یدان یم بيو انسان را فاعل قر دیفاعل بع

 ازین یدر افعالش ب یگاه انسان از قدرت الهچیعلت و معلول، ه یبر اصل تلازم دائم

 ریخداوند قائل هستند و تنها در غ تیاشاعره به قضا و قدر و عل نکه،يدر ضمن ا شود. ینم

دانند، لیا قدرت خداوند یخداوند را علت مکنند و از آنجا که فقط یم یرا نف تیخدا عل

و اگر ما به  ستین نيه  جز ا دیتوح يدانند و معنایم یثر در هستؤرا ه  تنها قدرت م

در و  شود یخلل م يدارا عهیش يدینگر، توح  ،ین قائل باشيجز ا يزیچ عهیعنوان ش

قائل  ینسان سهماراده ا يکسب، جبر قابل استنباط است که اشاعره برا هياز نظر یصورت
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کرده است که انسان با قدرت حادث افعالش را  انیب گونهنيا ياشعر هک ینشود، در صورت

اي که و با مقايسهبر اراده انسان دارد  دیچه بسا تاک ست؛یدهد و نه تنها مشعر جبر نیانجام م

انسان پی از نظريه کسب و نظر صدرا انجام دادي ، به نحوه فاعلیت تام خداوند در افعال 

اي که جبر لازم نیايد و نظر شیعه و اشعري در باب جبر و اختیار انسان، در بردي  به گونه

 که هر دو مبین توحید فاعلی باشد.سو باشد؛طوريتواند ه تر مینگاهی دقیق

 تعارض منافع

 تعارم منافع ندارم.
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